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یوسف بن جنید التوقادي الدرس 

الرومي الحنفي نزیل القسطنطينية 
022 بحي یوسف التوق 
سنة ۹۰۲ھ. [۱۹۷ م.] 


صنف ذخيرة العقیی حاشية 
على شرح الوقاية لصدر الشريعة 
وهدية الهدیین في الفاظ الکفر 


قد اعتنى بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 


يطلب من مكتبة الحقيقة بشارع دار الشفقة بفاتح ۵۷ استانبول-تركيا 
هجري قمري هجري مسي ميلادي 
۱:۳۵ ۱۳۹۲ ۳۰۱ 
مرا بیع هه رس وهآ رها له آعری له من جر یل رس 


الشکر ا حمیل و کذلك جمیع کتبنا کل مسلم مأذون بطبعها بشرط حودة الورق والتصحیح 


ال رسول ال سلّی اھر (خبرکم من عم اقرآن وعلمه) وال ایض 
(خذوا العلم من افواه الرجال) 

ومن لم تتيسّر له صحبة الصا حین وجب له ان يذكر کتبا من تأليفات عا م صالح 
وصاحب إخلاص مثل الامام الرباني المحدد للألف الثاني الحنفي والسيد عبد ا حکیم 
الارواسي الشافعي وا مد التيجاني المالكي ويتعلم الدين من هذه الكتب ويسعى نشر 
كتب أهل السنة بين الناس ومن لم يكن صاحب العلم أو العمل أو الإخلاص ويدعي 
أنه من العلماء ا حق وهو من الكاذبين من علماء السوء واعلم ان علماء أهل السنة هم 
احافظون الدين الإسلامي وأمًا علماء السوء هم جنود الشیاطین( 


(۱) لاخبر في تعلّم علم مالم يكن بقصد العمل به مع الإخلاص (الحديقة الندية ج ۱ ص ٣٣٦۳ء‏ ۳۲۷ 
والکتوب ۵٩ ء٠٤ ۳٩‏ من ا جلّد الأول من المكتوبات للإمام اران الحدّد للألف الثاني قدّس سرّه) 


شر إن كلا مر وماق اه هون را سی اه اها ود 
یسعون إلى نشر الادعاءات الباطلة لحاخاماتها و کهنتها ودار النشر - الحقيقة - في 
استانبول یسعی إلى نشر الدین الاسلامي واعلائه اما الاسونیون ففي سعي لإمحاء وازالة 
الادیان جمیعا فاللبیب المنصف التصف بالعلم والادراك يعي ويفهم ا حقیقة ویسعی 
لتحقیق ما هو حق من بين هذه ا حقائق ویکون سبا في إنالة الناس كافة السعادة 


الأئدية وما نون مه اج مین هل هة ارت ال الو هة 
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بسم الله الرهن الرّحيم 

الحمد لله الذي جعل العلوم الشرعية میراث العلماء من الانبياء * والفنون 
السمعية الصطفوية جلاء لصدور الاصفیاء والاولیاء * وحعل علم اصول الدين من 
بینها مصلحا لعقائد السلمین والسعداء * ومبطلا لاوهام الفسدین والبطلین الضلین 
والاشقیاء * ووضع قوانین السائل الفرعية حافظة لالسنة القوم عن الکفر والبهيتة 
والافتراء * وحوارحهم عن الظلم وا حور والاحتراء * والصلاة والسلام على ني بى 
قصور الشرائع بلا قصور ولا امتراء ‏ فارجع البصر هل تری من فطور والاعوراء * 
وعلی آله واصحابه الذين هم البررة الکرام الاتقیاء. 

وبعد فان من صرف عنفوان العمر العزیز في دعواته * وطراوة السن اللذيذ 
في حضوره وخلواته * اعي الوزیر الکبیر الذي هو عجمع السیف والعلم والقلم 
ومنبع مکارم الاحلاق ومحاسن الاعمال والشیم * حن لو عارضه ا حاتم في همته 
اهمايونية وسخاوته * لكان محمولا على حماقته * ولو بارزه رستم زال في شجاعته 
الاسدانية ومهابته لحکم بداهة على وقاصته * بل هو الیوم مرجع لجميع افاضل 
العلماء * ومسند لزمرة ارباب الکمالات والفضلاء * وملاذ للمساکین والفقراء من 
للتوطنین والفرباء وهو سی سیف اق تعالی الات للعلی علي بات سره الله 
تعا ی ویوفقه ما برضاه ویشاء فان الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء لا زال کا مه العلي 
الاعلی عالیا وعن مکاید شیاطین الانس وا حن مصونا ومتعالیا وما انفكٌ عن العتبة 
العثمانية ركنا ركينا ولقهر فراعنة الاعداء ثعبانا مبينا ویرحم الله عبدا قال آمینا قد 
التمس من هذا ا حقیر ان اکتب فی امه الشریف وشأنه النیف رسالة مشتملة من 
اصول الاسلام والدین على زبدة عقائد اهل ا حق واليقين ومن الفروع على ما 


) صاحب ا خیرات صدر اعظم خاد باشا مات شهیدا سنة ٩۱۷‏ ھ. [۱۵۱۱ م. 
20 م علي 1 


یکون الکافر من السلمین والسلم من الکافرین الضالین فصرفت عنان العناية نحو 
اسعاف مرامه وسعیت في ايام معدودات الى اتمامه واعتتامه فحائت بممته العلیاء 
نادرة من نوادر الزمان لاما في غاية البيان وفاية التبيان * وسميتها ب(هدية الهدین) 
فلا زالت ان یهتدی ما الهتدون الى يوم الدين فوحب على من ينتفع با ان يدعو 
لامرها على کل لسان في کل زمان وحین فجعلتها على قسمین: 
اما القسم الاول ففي بیان عقائد اهل السنة واحماعة 

فمن اشرف مسائلها مسئلة الابمان «فاعلم» ان الابمان في اللغة التصدیق وهو 
ما يعبر عنه في الفارسية براست گوی داشتن ویخالفه التکذیب وینافیه التوقف 
والتردد وغذا اعتار العلماء في لفظ الاعان براست گوی داشتم بدل واما في الشرع 
ففيه اربعة مذاهب الاول تصدیق البي عليه السلام بالقلب فیما اشتهر کونه من 
الدين بحیث یعلمه العامة من غير افتقار الى نظر واستدلال لوحدة الصانع ووحوب 
الصلاة وحرمة ا حمر ونحوها الثاني انه هو الاقرار باللسان بحقية ما جاء به البي عليه 
السلام وقد یشترط معه معرفة القلب بحيث لا یکون الاقرار بدوفا ايمانا واليه ذهب 
الرقاشيٌ وقد یشترط معه التصدیق والیه ذهب القطان وصرح بان الاقرار الخالي 
عنهما لا یکون امانا وقد لا یشترط شيئ منهما والیه ذهبت الكرامية الثالث انه اسم 
لفعل القلب واللسان معا يع التصدیق والاقرار المذكورين وعلیه اکثر انحشین وهو 
المنقول عن الامام الاعظم رحمه الله فعلی هذا من صدق بقلبه وم یتفق له الاقرار 
باللسان في عمره لا يكون مؤمنا عند الله تعالى ولا یستحق دخول ال حنة ولا النجاة 
من الخلود في النار بخلاف ما اذا جعل ا ما للتصدیق فقط فان الاقرار ح شرط 
لاجراء الاحکام الدنيوية عليه كالصلاة عليه والاقتداء به والدفن في مقابر السلمین 
وا مطالبة بالعشر والزكاة وحو ذلك الرابع انه اسم میم فعل القلب واللسان 
والجوارح كما قيل انه اقرار باللسان وتصدیق با لجنان وعمل بالارکان فبعضهم 
حعل تارك عمل ا حوارح خارجا عن الابمان داحلا في الکفر فهم ا خوارج وبعضهم 


حعله غير داحل فيه فهم العتزلة الثبتون للمتزلة بين الترلتین وقد لا يجعل تارك العمل 
حارجا عن الابمان بل يقطع بدحول الجنة وعدم خلوده في النار وهو مذهب اكثر 
السلف وجميع ائمة الحديث وكثير من المتكلمين واحكي عن مالك والشافعي 
والاوزاعي وعليه اشكال ظاهر. (مسئلة): الاعان والاسلام واحد لان الاسلام هو 
الخضوع والانقياد معن قبول الاحکام والاذعان وذلك حقيقة التصديق ععی انه لا 
ينفك احدهما عن الآخر وان تغايرا بحسب المفهوم. (مسئلة): وعذاب القبر للكافرين 
ولبعض المؤمنين الذنبین وتنعيم المتقين في القبر وسؤال منكر ونكير حق بالکتاب 
والسنة. (مسئلة): وحشر الاحساد الشهیر باحشر السان حق. (مسعلق): والوزن 
حق. (مسئلق): والکتاب الذي کتب الکرام الکاتبون فيه اعمال العباد ثم یوتی 
للمومنین بایمافم وللکافرین بشمائلهم ووراء ظهورهم وقرائته وحساب اعمالهم 
حق. (مسئلة): والسوال حق. (مسئلة): والکوثر حق ودلیله سورته. (مسئلة): 
والصراط حق. (مسئلق): ال حنة والنار حق وهما موجودتان الآن ومؤبّدتان مع 
اهلهما. (مسئلق): وشهادة الاعضاء حق بحيث لا تأویل في شیئ منها. (مستلق): ان 
الله لا یغفر ان يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء من الصغائر والکباثر. 
(مسئلة): ویجوز العقاب على الصغيرة والعفو عن الكبيرة اذا لم تصدرا عن مستحل. 
(مسئلة): والاستحلال كفر. (مستلق: والشفاعة ابتة للانبياء والاولياء والعلماء 
والزهاد. (مسئلق): وأهل الكبائر لا يخلدون في النار ولو ماتوا بلا توبة. (مسئلة): 


وصح للمؤمن ان يقول انا مؤمن حقا ولا ينبغي ان يقول انا مؤمن ان شاء الله لان 
ادن ما يوحبه ايهام الشك وهو غير مقبول. (مسئلة): والمقتول ميت باجله. 
(مسئلق): والاحل واحد. (مسئلة): والسغر هو اھ تعای. (مستلق): وحکمة ارسال 
الرسل التبشیر لاهل الاعان با حنة والثواب والانذار للکفرة بالنار والعقاب وبیان 
ا حوائج الدنيوية والاحروية للناس مما لا یستقل العقل بادراکه فلا بد بتأییدهم 
بالعجزات الباهرات الناقضات للعادات کشق القمر وتظلیل الغمام و نحوهما. 


(مسئلة): واول الأنبیاء آدم عليه السلام وآحرهم محمّد صلی الله عليه وسلم وقد 
روي تعیین عددهم في بعض الاحاديث والاولی وأفضلهم ان لا يعين قال اللہ تعال 
مهم من قصمتا عَلَيِكَ وَمِنهُمْ من لَمْ تقصص * الومن: ۷۸) فیحتمل ان يعد منهم 
من ليس كذلك او يعد من آحاد الناس من یدخل فيهم وکلهم کانوا معصومین عن 
الکذب مطلقا سیما فیما یتعلق بالتبلیغ. (مسكلة): والملائكة عباد الله تعا ی الممتثلون 
لامره ولا یوصفون بذکورة ولا انوثة. (مسئلة): ولله تعا ی کتب انزها على عباده 
وبين فیها الفرائض والواحبات والنهیات والواعد الحسنة والتهدیدات. (مستلق): قد 
نطق الکتاب والسنة على وجوب الامر بالعروف والنهي عن النکر. (مسئلة): ولا 
يبلغ ولي درجة البي. (مسئلة): ولا یسقط عنه التکالیف بکمال الولاية. (مسئلق): 
الولي العارف باللہ تعالى الصارف همته عما سواہ و کرامته حق. (مسئلة): معراج 
البي عليه السلام الى المسجد الاقصی ابت بالکتاب والسنة في اليقظة وبالجسد 
باجماع القرن الثاني ثم الى السماء با حبر الشهور ثم الى الجنة او العرش او الى طرف 
العام با خبر الواحد. (مسكلة): وافضل البشر بعد الانبیاء ابوبکر الصدیق رضي الله عنه 
الذي صدق البي عليه السلام في النبوة والعراج بلا توقف ثم عمر الفاروق الذي فرق 
بين ا حق والباطل في النازعات ثم عثمان ذو النورين لان النبي صلی الله عليه وسلم 
زوحه رقیة ثم ام كلثوم ثم علي الرتضی وخلافتهم على هذا الترتيب ایضا. (مسئلة): 
والخلافة بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم ثلاثون سنة ثم بعدها ملك وامارة. 
(مسكلة): ونصب الامام واجب!!! 
(مسئلة): ثم ينبغي ان يكون الامام ظاهرا لا مختفيا ويكون من قريش ولا يجوز من 
و (مسئلة): ولا تختص بی هاشم واولاد علي رضي الله عنهم. (مسئلة): ولا 
يشترط فيه العصمة (مسئلة): ولا الافضلية من اهل عصره (مسئلة): ويشترط ان يكون 


() على الخلق اي وحوب على الكفاية في دار الاسلام 
() اي للمبايعة 


فا ی عاقلا بالغا ذا سياسة اي مالکا للتصرف في مصال السلمین 
بقوة رأيه ومعونة بأسه وشو کته قادرا بعلمه وعدله وانصافه وشجاعته على حفظ 
حدود دار الاسلام وتخليص الظلوم من الظالم. (مستلق): ولا ينعزل الامام باروج 
عن بعض طاعة الله تعالى والظلم على عباد الله تعا ی. (مستلق): ابمان اليأس غير 
مقبول وتوبة اليأس الختار انما مقبولة. (مسئلة): يجوز الصلاة حلف كل مطیع 
وعاص والصلاة على جنازقدما. (مستلة): ولا یسب الصحابة. (مسئلة): ولا يشك 
احد في کون العشرة البشرة من اهل ال حنة لتحقق بشارة البي عليه السلام با ولا في 
جواز السح على الخفين في السفر وا حضر. (مسئلة): ويجب ان يحمل کل واحدة 
من الایات الكرعة على ظواهرها ما لم بمنع عنها مانع من الادلة القطعية کال تشعر 
بالجهة والجسمية والعدول عنها ال معان یدعیها اللاحدة عدول عن الاسلام الى 
الکفر. (مستلق: في دعاء الاحیاء للاموات منافع عظيمة شم. (مستلت): والله يجيب 
الدعوات ويقضي ا حاجات. (مسئلة): والانبياء مفضلون على اللائكة القربین 
والقربون منهم مفضلون على عامة البشر وعامتهم افضل من عامة اللائکة. 
واما القسم الثاي فمشتمل على خمسة انواع 

النوع الاول فیما یکون اسلاما من الکافر او لا فاعلم ان الکفار ثلاثة احناس 
الاول منهم من ینکر بوجود الباري تعا ی او بوحدانیته الجنس الثاني من يقر يمما 
ولکن ینکر باصل الرسالة الجنس الثالث من يقر باصلها ولکن يخصصها بالعرب او 
بقريش فاذا قال من ینکر بالّه تعالى کعابد الصنم او يقر به تعالى لکن اثبت له 
شریکا: لا اله الا له او قال: نشهد ان محمدا رسول الله کان مسلما لان کل واحد 
منهما یمتنع عن كل واحدة من هاتین الکلمتین فقد انتقل عما كان له عليه فیحکم 
باسلامه ولو مات یصلی عليه لان هذه الالفاظ دلیل الاسلام ظاهرا وبناء الاحکام 
على الظاهر. (مسئلة): واذا حمل مسلم على مشرك لیقتله فقال لا اله الا الله او 


() مبایعة اهل ا حل والعقد ولا يجوز النصب من غبرهم وتصح ساطنة متغلب 


نشهد برسالة نبینا او قال انا على دين الاسلام او على ا حنفیة فهو مسلم ينبغي ان لا 
یقتل فلو رجع بعده يجب قتله. (مسئلة): فاذا قال النکر باصل الرسالة: لا اله ال 
الله» لا يصير مسلما ولو قال محمّد رسول اللہ يصير مسلما لانه ما لم يقر يما انکره 
لا ینتقل عن دینه. (مسئلة): واذا قال من يقر باصلها ولکن يخصصها کاليهودي 
والنصراني الذين الیوم بين ظهران السلمین بکلمی الشهادة لا حکم باسلامه حي 
یتبرا عن اليهودية داحلا في النصرانية. (مستلق): ولو قال اليهودي او النصراني انا 
مسلم او قال اسلمت لا یحکم باسلامه حى لو مات لا یصلی عليه لانه يؤوله بان 
السلم من كان منقادا للحق ونحن على ا حق. (مستلق): واذا قال رحل لذمي اسلم 
فقال اسلمت كان مسلما لانه خاطبه بجواب ما کلفه به فیکون اسلاما منه. 
(مسئلة): کافر لم يقرّ بالاسلام الا انه اذا صلی مع السلمین بجماعة يحكم باسلامه 
وبلا جماعة لا. (مسئلة): وان صام او حج او ادّی الزكاة لا يحكم باسلامه في ظاهر 
الرواية وني احری انه ان حج على الوجه الذي یفعله السلمون في الاتیان بجمیع 
الاحکام والتلبية وشهود کل الناسك یصیر مسلما. (مسئلة): کافر لقن کافرا آخر 
احکام الاسلام او علمه القرآن او قرأ القرآن لم يصر مسلما. (مسئلت): صي وقع من 
الغنيمة في سهم رحل في دار ا حرب او بیع به فمات یصلی عليه لانه يصير مسلما 
حکما تبعا لولاه بخلاف ما قبل القسمة فانه ح على دين ابویه. (مسئلق): وان دحل 
الصبي دار الاسلام فان كان معه ابواه او احدهما فهو على دينهما وان مات الابوان 
بعد ذلك فهو على ما كان وان لم يكن معه واحد منهما حين دخل دار الاسلام يصير 
مسلما تبعا للذار وللمولى ولو اسلم احد الابوين في دار الحرب يصير الصبي مسلما 
باسلامه. (مسئلق): وكذا لو اسلم احد الابوين في دار الاسلام ثم سبی الصبي بعده من 
دار ارب فصار في دار الاسلام كان مسلما باسلامه. (مسئلة): اسلام الصي العاقل 


صحیح استحسانا حى لا يرث من اقاربه الکفار ویصلی عليه اذا مات وارتداده 


ارتداد استحسانا ف قول ای حنيفة ومد ر مهما الله الا انه بر على احسن الوحوه 


ولا یقتل منه. (مسئلة): حريي اسلم في دار احرب ولا یعلم بالشرائم من الصوم والصلاة 
ونحوهما ثم دحل دار الاسلام لم يكن عليه قضاژها ولا یعاقب عليه اذا مات ولو 
اسلم في دار الاسلام ولم يعلم بالشرائع یلزمه القضاء. (مسئلة): رحل قال لآخر: صفة 
مسلماني بگوی, فقال لا اعلم فهذا لیس عسلم. (مستلق: الکافر اذا اکره على 
الاسلام فاحری کلمة الاسلام على لسانه یکون مسلما فاذا عاد الى الکفر لا یقتل 
ولکن يحبر على الاسلام. (مسئلة): السکران اذا اسلم یکون مسلما فان رجع عن 
الاسلام يجبر على العود ولا یقتل وقال محمد لا يحبر على الاسلام. (مسئلة): شهد 
مسلم وحده على النصراني أنه اسلم قبل موته وهو ميت حعلته مسلما. (مسئلق): 
وان شهد على مسلم میت اه ارت ومات وهو على ردته ۸ تقبل. (مسئلق): تقبل 
شهادة رجحل وامرآتین في اسلام رحل نصراني وبر على الاسلام ولا يقتل في قول 
ابي یوسف. (مسئلة): ومن دحل دار ارب وسرق صبیا وادخله دار الاسلام یحکم 
باسلامه. (مسئلة): ولو اشتری صبیا لا حکم به لانه ملکه بالشراء. (مسئلق): 
الرافضي اذا كان یسب الشیخین ویلعنهما یکون کافرا وان كان یفضل علیا على 
ابي بكر وعمر رضي الله عنهم لا یکون کافرا بل یکون مبتدعا. (مسئلة): والمعتزلي 
مبتدع الا اذا قال باستحالة الرژية فح هو کافر. (مسئلة): والشبهي مبتدع فان اراد 
بالید الجارحة فهو کافر. (مسئلة): والبتد ع صاحب الکبيرة والبدعة كبيرة. 

اما النوع الفا ففیما یکون سبا من السلمین والکفار وفي حکم الساب 

وفیه ثلاثة ابواب الاوّل: انه قد احتمعت الامة على ان الاستخفاف بنبینا 
وباي نبي كان من الانبیاء علیهم الصلاة والسلام کفر سواء فعله فاعل ذلك 
استحلالا ام فعله معتقدا بحرمته لیس بین العلماء حلاف في ذلك والذین نقلوا 


الاجماع فيه وق تفاصیله اکثر من ان یحصوا. منهم امام ا حرمین وغیره قال صاحب 
الشفاء ان جمیع ما عاب البي عليه السلام او الحق به نقصا في نفسه او نسبه او دینه 


او حصلة من حصاله او عرّض به او شبّهه بشيئ على طریق السب او التصغیر لشأنه 


از ا او فو سم ا او ای اس توق فو ان 
طريق الذم» او نعت في جهته العزيزة بسخف من الكلام» او عیره بشيئ ما حری 
من البلاء وا حنة عليه» او استحقره ببعض العوارض البشرية الجائزة والعهودة لدیه 
فهو ساب له وحکمه ان يقتل ولا یقبل توبته وهذا كله اجماع من العلماء وائمة 
الفتوی من لدن الصحابة رضوان الله علیهم اجمعين الى هلم حرا ومن قال ذلك 
مالك بن انس واللیث وا مد واسحاق وهو مذهب الشافعي ومقتضی قول ابي بكر 
الصدیق رضي اللہ عنه وعثله قال ابوحنيفة واصحابه والئوري واهل الكوفة 
والاوزاعي لکنهم قالوا هي ردّة وحکی الطبري مثله عن ابي حنيفة واصحابه فیمن 
تنقصه صلی الله عليه وسلم وعلی هذا وقع ال خلاف في استتابته وتکفیره وهل يقتل 
حدا او کفرا كما سيأ واشار بعض ارباب الظاهر الى ا خلاف في تکفیر الستخف 
به والعروف ما قدمناه قال محمد بن سحنون اجمع العلماء على ان شاتم النبي عليه 
السلام المتنقص له كافر والوعيد جار عليه بعذاب الله تعالى له وحكمه عند الائمة 
القتل ومن شك في كفره وعذابه كفر؛ واحتج ابراهيم الفقيه في مثل هذا بقتل خالد بن 
الوليد مالك بن نويرة لقوله في النبي عليه السلام: صاحبكم. قال الخطابي لا اعلم احدا 
من المسلمين احتلف في وجوب قتله اذا كان مسلما وی المبسوط عن عثمان بن كنانة 
من شتم النبي عليه السلام قتل وم يستتب والامام خير في صلبه حيا او قتله وروی 
ابن وهب عن مالك من قال ان رداء النبي عليه السلام وسخ اذا اراد بذلك عيبه قتل 
وافق ابوالحسن القابسي فيمن قال في النبي عليه السلام: جمال يتيم ابي طالب بالقتل 
وقال صحاب سحنون من قال ان النبي عليه السلام كان اسود يقتل وافق فقهاء 
الاندلس بقتل ابن الحاتم وصلبه .ما شهد عليه من استخفافه بحق البي عليه السلام 
وتسميته اثناء المناظرة باليتيم وحتن حيدرة وزعمه ان زهده لم يكن قصدا لو قدر 


على الطيبات اكلها ونحو ذلك وقال القاضي عبد الله بن المرابط من قال ان البي 


ماخ ردخم 77727+ 
() غض يغض غضا من فلان: وضع من قدره 


علیه السلام هزم ی بعض غزواته عات فان تاب فبها ونعمت رالا قل لانه تتقص 


اذ لا يحوز ذلك عليه في خاصيته اذ هو على بصيرة من آمره وتعیّن من عصمته. 
وقال ابن عتاب: الکتاب والسنة موجبان ان من قصد الى عليه السلام باذی او 


مس اف سد وان قر باب قوذ لوپ کک ها لها سا 
وتتقصا يجب قتل قائله لم يختلف في ذلك متقدمهم ولا متأحرهم وان احتلفوا في 
حکم قتله على ما اشرنا اليه» وكذلك حکم من غمصه او عیره برعاية الغنم او 
السهو او النسیان او السحر او ما اصابه من جرح او هزعة لبعض جیوشه او اذى 
من عدوه او شدة من زمنه او با میل الى نسائه فحکم هذا كله لمن قصد تنقصه القتل 
وقد مضی من مذاهب العلماء ویأت ما يدل علیه. (مسئلة): ولو قال لشعر الي 
عليه السلام شعیر یکفر عند بعض الشایخ وعند البعض لا الا اذا قال ذلك بطریق 
الاهانة وان اراد بالتصغیر التعظیم لا یکفر. (مسئلق): ولو قال لا ادري ان النبي عليه 
السلام كان انسیا او جنیا یکفر ولو قال: درويشك بود» او قال: جامه بیغامبر 
رعناك بود» او قال: قد كان طویل الظفر فقد قیل یکفر اذا قال على وجه الاهانة. 
(مسئلق): ولو قال للبي عليه السلام ذلك الرحل قال کذا و کذا فقد قيل انه یکفر 
وقيل لا یکفر. (مسئلة): ومن قال حنّ البي صلی الله عليه وسلم لا یکفر. (مسئلة): 
ومن قال اغمی عليه صلی الله عليه وسلم لا یکفر. (مستلة): ولو قال رجحل ان رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم كان يحب القرع مثلا فقال الآخر لا احبه فهذا کفر هكذا 
روي عن ابي یوسف رضي الله عنه. (مسئلة): روي عنه عليه السلام انه قال: (ما بین 
قبري ومنبري روضة من رياض الجنة)» فقال آخر: من منبر وحفيره ميبينم وجيز دیگر 
نمی بينم. فقد قيل يكفر ومن ذلك كتاب عمر بن عبد العزيز الى عامله بالكوفة وقد 
استشار في قتل رحل سب عمر رضي الله عنه فكتب عمر اليه انه لا حل قتل امرئ 
مسلم بسب احد من الناس الا رجل سب رسول الله صلی الله عليه وسلم ومن سبّه 
فقد حل دمه ثم قال صاحب الشفاء قد تقدم في قتل القاصد لسبّه والازداراء به 


وغمصه فهذا وجہ بين لا اشکال في وحوب القتل فیه. والوجه الثاني لاحق في البیان 
والجلاء وهو ان یکون القائل لما قاله في جهته عليه السلام غير قاصد للسب والازدراء 
ولا معتقد له ولکنه تكلم في حهته عليه السلام بكلمة لا تليق بحاله من سبه او 


a‏ ما هی یه تسه ها انس الا E‏ نامسق 


تبلیغ الرسالة او التعرض لشرف نسبه او وفور علمه او زهده او يأت بسفه من القول 
وقبیح من الکلام وان ظهر بدلیل حاله انه لم يتعمد ذمه و ۸ یقصد سبه اما بحهالة 
حملته على ما قاله او لضجر او سکر اضطر اليه او قلة مراقبته وضبط لسانه وور في 
کلامه فحکم هذا الوحه حکم الوجه الاوّل القتل اذ لا یعذر احد في الکفر بالحالة 
ولا بدعوی يزلل اللسان اذا كان عقله في فطرته سلیما الا مَنْ اکر 022" 
بألاَِانِ واف ابوالحسن القابسي فيمن شتم البي صلی الله عليه وسلم في سکره يقتل 
لانه یظن به انه یعتقد هذا او یفعله في صحوه وایضا فاته حدٌ لا یسقطه السکر 
کالقذف والقتل وسائر الحدود لالہ ادخله على نفسه لان من شرب الخمر على علم 
من زوال عقله با واتیان ما ینکر منه فهو کالعامد لا یکون بسببه. (مسئلة): استفق 
فیها بعض فقهاء الاندلس شیعا ابا مد التصور ن رحل قتقصه اح بی فقال اما 
ترید نقصي بذلك وانا بشر وجیع البشر بلحقهم النقص حن البي عليه السلام فافتاه 
باطالة سجنه وبایجاع ادبه اذ لم يقصد السب و کان بعض فقهاء الاندلس اف بقتله. 
الباب الثاین في حکم السابٌ السلم 

إعلم ان في قبول التوبة من السلم احتلاف العلماء قال بعضهم لا یستتاب فیقتل 
بلا امهال وقال بعضهم يستتاب ثلاثة ایام ویعرض عليه کل يوم فان تاب فبها ونعمت 
والاً قتل وقال بعضهم تنفعه توبته عند الله ولکن لا تدفع القتل عنه لقوله عليه السلام 
فاقتلوه. وحكي ایضا عن عطاء انه ان كان من ولد في الاسلام لم یستتب ولو اقرٌ 
السب وتمادى عليه واب التوبة منه فقتل على ذلك كان کافرا وميراثه للمسلمین ولا 
يغسل ولا يصلى عليه ولا يكفن بل يستر عورته ويوارى كما يفعل بالكفار وامّا اذا 


انکره وم تعدل بینته او تاب ورجع وتبرأ عن الارتداد ودخل في دين الاسلام بل 
اتی بکلمی الشهادة ثم مات او قتل حدا مات مسلما سل و کفن وصلی عليه ودفن 
في مقابر السلمین کساثر اهل الاسلام هذا زبدة ما فهم من شفاه القاضي عیاض رحمة 
لق علیه ق شفائه واقول ان من کفر من جوز الصلاة علی مثله فقد ضل عن سواء 
السبیل قد تقدم احوال من تكلم بذه الکلمات من عند نفسه واما اذا حكي عن غيره 
اذا كان الحاكي من تصدّی لان يؤخذ عنه العلم او رواية ا حدیث او يقطع بحكمه او 
شهادته او كان من يعظ العامة او یؤذب الصبیان ونقل ذلك على وجه الاستحسان 
يحب على من بلغه ذلك من ائمة السلمین انکاره وبيان کفره وفساد قوله لقطع ضرره 
عن السلمین. (مسئلق): والزندیق اذا تاب بعد القدرة عليه لا یقبل توبته عند مالك 
واللیث واسحاق وا مد وتقبل عند الشافعي وفیه احتلاف عن الامام الاعظم وابي 
یوسف وحکی ابن النذر عن علي ابن ابي طالب رضي اللہ عنه انه یقبل توبته. 
(مسئلة): والفرق بينه وبين من سب الله تعالی على مشهور القول باستتابته لان 
ات علیه السلام بشر والبشر حنس یلحفهم الف الا من اکرمه الله تال بنبوته 
والباري تعا ی منزه عن جميع العایب قطعا ولیس من جنس ما یلحق العرة بجنسه. 

واعلم.... ان ما تقرّر عندي من تتبّع المعتبرات ان الختار ان من صدر مته ما 
يدل على تخفيفه عليه السلام بعمد وقصد من عامة السلمین يجب قتله ولا یقبل 
توبته معن ال خلاص عن القتل وان اتی بكلميٍ الشهادة والرجوع والتوبة لکن لو 
مات بعد التوبة او قتل حدًا مات ميتة الاسلام في غسله وصلاته ودفنه. 

الباب الثالث في حکم السابٌ الذمّي 

فاذا صرح بسبه او استخف بقدره او وصفه بغیر الوجه الذي کفر به فلا 
حلاف عند الشافعية ‏ قتله ان لم یسلم لانه لم تعط له الذمة او العهد على هذا وهو 
قوله على عامة العلماء الا ابا حنيفة والثوري واتباعهما من اهل الكوفة فانهم قالوا لا 


() العرة: المضرّة تشبیها بالعرٌ اي ا حرب الذي يعرٌ البدن اي یعترضه. مفردات الرّاغب 


یقتل لان ما هو عليه من الشرك اعظم ولکن یعزر ویؤذّب وقيل لا یسقط اسلام 
الذمّي الساب قتله لانه حق البي عليه السلام هتکه حرمته وقصده ا حاق النقيصة 
والمعرّة به فلم يكن رجوعه الى الاسلام مسقطا له كما لم یسقط سائر حقوق 
السلمین من قبل اسلامه من قتل وقذف واذا کنا لا نقبل توبة السلم فلان لا نقبل 
توبة الکافر او ی واذا عرفت هذه التفاصیل فقد اتضح عندك ان من تردد في وحوب 
قتل من قال بانه عليه السلام من جملة الخاسرين فاصرٌ على ذلك ثم اظهر اصراره 
حن قال لمن استتاب منه من اي شئ اتوب وانا ارجو بهذا القول ثوابا جمیلا واحرا 
حزیلا كان من الخاسرين الضالین الضلین الذين هم من حزب الشیطان كما قال الله 
تعالى راولیك حزب الشَيْطَانِ آلا إن جرب الشیطان هم الْخَاسِرُونَ * ابحادلة: 0۸ 
وامثال هذه الآية اكثر من ان تحصی في حق الخاسرين فالویل کل الویل لمن توقف في 
وحوب قتل ذلك الصر ولعنه ونحن لا نتوقف فيه فلعنة الله عليه وعلى من تبعه في 
هذا الرأي الخبيث وقد ختمنا مباحث السب سئلة تكفير اهل ا خسران اظن ان 
يكون حتامه مسكا يستريح به ارواح المسلمين والمسلمات. 
اما النوع الثالث ففيما يكون كفرا من المسلم عمدا اتفاقا واختلافا 
ففي كل منهما يؤمر قائله بتجديد النكاح وبالتوبة والرحوع عن ذلك احتياطا 
ولا يعذر بالجهل لعمده وهو المختار عند عامة العلماء وقي الفاظ تكلم يما خطأ نحو ان 
اراد ان يقول: لا اله الآ اللہ فجرى على لسانه إن مع الله لها آخر او جری بدل شكرت 
كفرت لا يكفر فيه قطعا فضلا عن لزوم النكاح لكن يؤمر بالاستغفار والرحوع 
وف الفاظ لا يكون كفرا ولا حطأ وان اشتبه بالالفاظ الق لزم الكفر وفيه عدة فصول. 
الفصل الاوّل في القدمة وهي مشتملة على عدة اصول. 
منها: انه ينبغي للمسلم ان يتعود ذكر هذا الدعاء صباحا ومساء فانه سبب 
العصمة عن هذه الورطة بوعد البي عليه السلامء والدعاء هذا: له ای اَعُوذْ بك 
لام العيُوب. 


ومنها: انه اذا كان في السئلة وجوه توحب التکفیر ووجه واحد عنعه فعلی الف ان 
بمیل الى هذا الوحه تحسينا للظن بالسلم ثم ان كان نية القائل الوحه الوحب فهو 
کافر لا ینفعه فتوی المفی فتحدید النکاح والتوبة والاستغفار واحب عليه وان كان 


نيته الوجه الانع عنه فهو مسلم لا غبار في وجهه. ومنها: ان من اتی بلفظ الکفر مع 
علمه انه کفر ان كان عن اعتقاد لا شك انه یکفر وان ۸ يعتقد او م يعلم انه کفر 
الا اه اتی به عن اختیار یکفر عند عامة العلماء حلافا للبعض ولا يعدن بابگهل. 
ومنها: انه اذا عزم على الکفر ولو بعد مائة سنة یکفر في ا حال وكذا اذا عزم أن 
يأمر غیره بالکفر اتفاقا بخلاف الاسلام حيث لا یکون مسلما بالعزم علیه. منها: ان 
من خطر بباله اشیاء توجب التکفیر لکنه لا يتكلم ما بل هو کاره لذلك لا یضره 
وهو حض امان. ومنها: ان من ضحك عمن تكلم بالکفر یکفر الا ان یکون 
ضروریا نحو ان كان الکلام مضحکا والکلام في الضحك مع الرضا بالکفر. ومنها: 
ان جحود الکفر توبة. ومنها: ان من اعتقد ا حلال حراما او بالعکس یکفر اما لو 
قال رام هذا حلال لترویج السلعة او بحکم الجهل لا يكون کفرا. ومنها: ان من 
ارتد ثم اسلم وهو قد حج مرة فعلیه ان يحج انيا ولیس عليه اعادة الصلاة والز كاة 
والصیامات لان بالردة صار كانه لم يزل کافرا فاسلم وهو غي فعلیه احج ولیس 
عليه سائر العبادات. ومنها: ان من رضي بکفر نفسه فقد کفر ومن رضي بکفر غیره 
فقد احتلف فيه الشایخ قیل والاصح انه لا یکفر وذکر شيخ الاسلام ان الرضاء 
بکفر الغیر انما یکون کفرا اذا كان یستحب الکفر ویستحسنه واما اذا کان لا 
یستحبه ولا یستحسنه ولکن احب الوت او القتل على الکفر لمن كان شریرا مؤذيا 
بطبعه حى ينتقم الله منه فهذا لا یکون کفرا وعلی هذا اذا دعا على ظا م اماتك الله 
علی الکفر او سلب الل عنك الاعات او دعا علیه بالفارسية: عدای ال جات تو 
بکافری بستاند فهذا لا يكون کفرا اذا كان لا یستحب الکفر وقد عثرنا عل رواية 
ابي حنيفة ان الرضاء بکفر الغیر کفر من غير تفصیل. ومنها: ان رده احد الزوجین 


توحب البینونة في ا حال بدون قضاء فان ارتدت المرأة قال مشايخ بلخ و مرقند 
وا حاکم الشهید وا ماعیل الزاهد انه لا يؤثر في فساد النکاح ولا يوحب بحدیده سدا 
لهذا الباب علیهن ویجبرها القاضي قدر ما یری حن ترحع وتسلم وعامة علماء بخارا 
یقولون کفرها يعمل في فساد النکاح لکنها تحبر علي النکاح مع زوجها الاول ون 
المنتفى ارادت ان تحرم على زوجها فتکلمت بالکفر والاعان مستقر في قلبها ماتت 
کافرة مخلدة في النار اذ لا تعذر في تبدیل الاقرار بالانکار بلا قيام سیف على رأسها. 
الفصل الثاني في الالفاظ التي یکون الکفر فیها متفقا عليه او راجحا 
وفیه اصناف عشرة: الصنف الأول فیما یتعلق بالله تعا ی وما یتبعه من التفرقات 


فاذا وصف اللہ تعا ی عا لا يليق به او استهزاً باسم من اسمائه تعا ی او بامر من 
اوامره او انکر من وعده ووعیده ما ثبت بدلیل قطعی یکفر. (مسئلق): واذا قال 
فلان في عيئٍ كاليهود في عين اللہ تعالى یکفر عند جمهور الشایخ. (مستلق): واذا 


قال من خدام بغیر مضمر على وجه الزاح يريد به من خودام یکفر. (مستلق): واذا 
قال: فلان را خدا آفریده واز پیش خویش رانده یکفر. (مستلق: اذا قال الله في 
السماء عام ان اراد به الکان کفر اتفاقا وان لم يكن له نية یکفر عند اکثرهم وان 
اراد به الحكاية عن ظاهر الاخبار لا یکفر. (مسئلق): اذا قال حدا فروار نکرد از 
آسمان او قال می بیند او قال از عرش یکفر عند اکثرهم. (مسئلة): ولو قال مرا در 
آ مان خداست وبر زمين فلان یکفر. (مسئلق): ولو قال اری الله في ا حنة یکفر ولو 
قال من ابلنة لا یکفر. (مستلق): ولو قال رحل حلف: واللہ یعلم اني ما فعلت کذا 
وهو یعلم انه فعله» احتلف العلماء فيه والاصح انه یکفر. (مسئلة): ولو قال حين 
یظلمه ظام: يا رب مپذیر واگر تو پذیری ما باری نپذیرم فقد قیل انه یکفر كانه 
قال ان رضیت به فانا لا ارضی به. (مسئلة): ولو قال لو انصف الله یوم القيامة 
انتصفت منك یکفر ولو قال: اذاء بدل «لو» والستلة بحاها لا یکفر و کذا لو قال 
ان قضی اللہ تعا ی يوم القيامة باق والعدل احذتك بحقي یکفر. (مستلق): سكل 


الدبوسي عن رجحل قال اي خداوند روزی من فراخ كن يا باز رکان من رونده كن 
تا بر من حور مکن هل یکفر فلم يحب بشی وقال ابوحفص من نسب اللہ الى اور 
فقد کفر. (مسئلقع: ولو قال لغیره ان شاء اللہ که فلان کاری بک فقال بی ان شاء 
الله بکنم یکفر. (مستلق): ولو مات رحل فقال آخر: خدایرا آدمی بایست فهذا 
کفر ولو قال لرحل لا عرض هذا من نسی اللہ تعالی او قال هذا منسي الله تعال 
فالصحیح انه یکفر. (مسكلة): ولو قال اللہ تعالى جلس للانصاف او قام له او قال 
ذلك بالفارسية یکفر. (مسئلة): ولو قال خصمه: من با تو بحکم خدای کار كنم 
فقال حصمه: من حکم ندانم او آنحا حکم نرود او آن حا ديوس منست حکم جه 
كنم یکفر. (مسئلة): ولو قال: خدای بحق من همه نیکویی کرده است بدی از 
منست فقد کفر. (مستلق): ولو قال لآخر في حالة ظلمه: الا تخاف الله فقال لا فقد 
کفر ولو قال في غير حالة الظلم بل معتقدا انه محق لا یکفر. (مسئلة): ولو قال 
مينك وضراط ا حمار سواء یکفر. (مسئلة): ولو قال لامرأته آلیس لك حاحة في 
حق ا حوار فقالت لا وفي حق العرش فقالت لا وفي حق الله فقالت لا فقد کفرت. 
(مستلة): رجل قال لغیره لا تترك الصلاة فان الله تعالى يؤاحذ بذلك فقال لو آحذن 
الله او قال لو عاقبن الله تعالى مع ما بی من الرض ومشقة الولد وسائر الاشغال فقد 
ظلمي فقد کفر. (مسئلة): اذا قال: با حق سربسر کردم کفر. (مسئلة): قال 
الظلوم هذا بتقدیر الله تعالى فقال الظا م انا افعل بغیر تقدیر الله فهذا کفر. (مستلق): 
ولو قال انا بر من الثواب والعقاب یکفر. (مسئلق: رحل ا مە عبد الله فناداه 
رجحل وادحل حرف الکاف في آخر الله فقد قيل انه یکفر بغير فصل وقیل ان علم ما 
يقول یکفر والاّ فلا والصحیح انه ان تعمد تصغیر الخالق یکفر والاً فلا. (مسئلة): 
رجحل قال يجوز ان یفعل اللہ تعا ی فعلا لا حكمة فيه یکفر لانه وصف الله تعالى 
بالسفه وهو کفر. (مستلة): وقي نصاب الفتوی سكل عن قوم: ذات باری را حلت 
قدرته محل حوادث می کویند ما حکمهم قال هم کافرون. (مسئلق): سثل عمر 


عمن قال بان الله تعا ی عا م بذاته ولا يقول له العلم قادر بذاته ولا یقول له القدرة 
وهم العتزلة وا حھمیة هل يحكم بکفره قال نعم لام ینفون الصفات ومن نفی 
الصفات فهو کافر. (مسئلة): نه مکان زتو حالى نه تو در هيج مکان وهذا کفر. 
(مستلق): ولو قال حدای تعا ی بر آممان کواه منست یکون کفرا. (مستلق: وان 
اعتقد ان الله تعالى یرضی بالکفر یکفر. (مسئلق): ولو قال: خدای بر تو ستم کند 
چنان که تو بر من ستم کردی اختلف الشایخ في کفره والاصح انه یکفر ومن قال 
لا یکفر يحمله على معن جزاك اللہ على ظلمك وفي الخانية یکفر عند الکل. 
(مسئلة): ولو قال اين ظلم چرا پسندی او قال: اين جور تا کی پسندی کفر. 
(مسئلة): لو قیل لرحل حکم خدای تعالى چنین است فقال من جه كنم خدای جه 
داند یکفر. (مسئلة): ولو قال ای حدای رمت خود از ما دریغ مدار فهو من 
الفاظ الکفر. (مسئل): اگر گوید اين از حدای ظلمست يا گوید تو نمی کین 
حدای می کند یکفر. (مسئلق): لو قال حداى می داند که ترا از فرزند حویش 
دوست تر می دارم ونمى دارد یکفر. (مسئلة): رحل قال لآخر: اميد من بخداست 
وبتو او قال: من اين را از عدا دام واز تو فهذا نوع من الشرك باللہ تعا ی. 
(مسئلة): من قال برژية اللہ تعالى في النام فانه شر من عابد الوئن. (مسئلة): رحل 
قال: حدای جه توان کرد چیزی نتوان کرد بجز دوزخ فقد کفر. (مسئلة): رجحل 
رأى حیوانا قبیحا فقال: پیش کار نداشت خداى که چنین آفرید کفر. (مسئلة): 


فقیر قال في شدة فقره: فلان هم بنده است با چندان مال ومن هم بنده ام در 


چندین رنج يا رب اين چنین عدل باشد کفر. (مسئلة): رجحل قال لاخر: از حدای 
پترس فقال: حداى کحاست یکفر. (مسئلة): لو قال: پیغامبر در كور نیست او 
قال: علم حداى قدم نیست او العدوم ليس ععلوم الله یکفر. (مسئلة): لو قال يا 
رب جعت علي العقوبات سخطا علي کفر. (مستلة): نصراني اسلم فمات ابوه بعد 
ذلك فقال ليتئ ۸ اسلم حن ارث منه فانه يصير مرتدا لانه تمیٰ الکفر وذلك کفر. 


(مسئلة): اذا قال العدو لمسلم لتکفرن والاً قتلتك فخاف القتل على نفسه جاز له ان 
يجري كلمة الکفر على لسانه اذا كان مطمثنا بالاعان. (مسئلق): ولو قيل مسلم 
اسجد للملك والا قتلناك لا بأس به ان يسجد للملك سجود التحية والتعظیم ولا 
یکون کفرا عرف ذلك بامر الله تعا ی للملائكة سجود آدم عليه السلام والله تعالى لا 
يأمر احدا بعبادة غیره ولذلك سجد اخوة یوسف له عليه السلام. (مسئلة): مسلم 


قال لنفسه هو يهودي او نصران او بحوسي او برئ من اللہ تعالی او من الاسلام ان 
فعلت کذا كان يمينا فان باشره هل يصير کافرا احتلفوا فیه. (مسئلة): اذا ادحل السلم 
حشبة في فم الکافر الاسیر حي لا عکنه التکلم بالاسلام لیقتله قال محمد رحمه الله 


فقد اساء ولم يقل فقد كفر. (مسئلة): رجحل قال: من كار كنم وآزادوار حورم هذا من 
كلمات اٹ جوس. (مسئلة): ولو قال الرزق من الله لکن از بنده جنبش خواهد فهو 
شرك لان حركة العبد ايضا من الله تعالى. (مسئلة): ومن قال اعلم ان المسروقات 
يكفر. (مسئلة): ولو قال: ارواح المشايخ حاضرة تعلم يكفر. (مسئلق): ولو قال انا 
احبر عن اخبار الجن يكفر ايضا لان الجن كالانس لا يعلم غيبا. (مسئلة): لو قال 
والّه اعلم اني افعل او لا افعل او أبرأ من الانبياء والملائكة يكفر وتبين امرأته اذا علم 
انه كاذب. (مسئلة): رحل تزوج ولم يحضر شاهدا وقال: خداى را ورسول خدای را 
كواه کردیم وفرشتكان را كواه کردم يكفر بخلاف قوله فرشته دست راست وفرشته 
دست چب را كواه کردم حيث لا يكفر لاغما يعلمان. (مسئلة): صاحت الحمامة او 
طير آخر فقال رحل بموت المريض او حرج الى السفر ورحع فقال یرجع من السفر 
لصياح العقعق يكفر عند بعضهم وقيل لا. (مسئلة): ولو قيل عند صياح الطير: غله 
گران ميخواهد شدن فقد اختلف المشايخ في كفره ووجه الكفر ظاهر لانه ادعى الغيب. 
(مسئلة): ولو قال بخداى وبخاك ياى تو يكفر. (مسئلة): ولو قال بخدای ویجان وسر 
تو احتلف المشايخ فيه. (مسئلة): ولو قال بالله تعالى وبسر تو يكفر. (مسئلة): لو 
قال فلان .عرك خویش نخواهد مرد * يخشى عليه الکفر. (مسئلق): قال رحل لآخر 


انك قلت کذا فقال ان كنت قلته فانا کافر وهو یعلم انه قال یکفر. (مسئلة): رجحل 
قال: از هر اميد که بخدا دارم نومیدم یکفر. (مسئلق): من ادعی ان عدد جوم 
السماء لا يزيد على عشرین واربعة آلاف یکفر. (مسئلق): من قال عند رؤية الدائرة 
ال تکون حول القمر: يحدث مطر مدعیا علم الغیب یکفر. (مسئلة): ولو قال فلان 
با تو راست نمی رود فقال خدای تعا ی نيز با وی راست نمی رود یکفر. (مسئلة): 
اگر کسی كويد حرام نوش است یکفر. (مسئلة): ولو تصدق ا حرام یرجو الثواب 
یکفر. (مسئلة): ولو علم الفقیر بذلك فدعاه وآمّن العطی یکفر. (مسئلة): قبل 
لرحل کل من ا حلال فقال یبا له: در اين جهان يك حلال خور بيار تا اورا 
سجده كنم یکفر. (مسئلة): اذا قال الخمر لیس بحرام یکفر والمسئلة منصوصة عن 
ابي یوسف. (مسئلة): لو قال ما ثبت حرمة الخمر بنص القرآن کفر. 
الصنف الثابي فیما يعود الى الانبیاء وما یتبعه من التفرقات 

يجب الاعان بالانبیاء بعد معرفة معیٰ الب وتصديقه بکل ما اخبر به عن الله 
فاذا آمن بالانبیاء السابقة قیل یؤمن باهم انبیاء وقیل یؤمن باهم کانوا انبیاء بناء على 
ان نسخ الشريعة هل یستلزم نسخ النبوة فمن قال بالاستلزام قال يؤمن بانهم کانوا 
انبیاء ومن قال بعدم الاستلزام قال يؤمن بافم انبیاء كما تقرر في موضعه واما الابمان 
بسیدنا محمد صلی الله عليه وسلم فیجب بانه رسولنا في ا حال حاتم الانبیاء والرسل 
فاذا آمن بانه رسول وم یؤمن بانه خاتم الرسل لا نسخ لدینه الى يوم القيامة لا 
یکون مؤمنا. (مسئلة): قال آمنت بجمیع الانبیاء ولا اعلم ان آدم نبي ام لا فقد کفر. 
(مسئلة): ومن نسب الى واحد من الانبیاء فحشا من الفواحش کالعزم الى الزنا 
الذي یقوله الحشوية في یوسف عليه السلام فقد کفر وقیل لا یکفر. (مسئلق): قبل 
شرب البي عليه السلام الخمر قبل البعثة وبعدها حين كانت حلالا وهل يضر ذلك 
لو فعل فقيل لابد من ان يعصمه الله تعالى عن شريما لعلمه انه سيحرّمها بلسانه فمق 
شریھا من قبل ادى الى الطعن. (مسئلة): لو قال لو كان فلان نبيا لم اومن به فقد 


کفر. (مستلق): ولو قال انا رسول الله یکفر. (مسئلت): ولو طلب غیره منه العجزة 
فقد قيل یکفر الطالب وقیل ان كان غرضه اظهار عجزه وافضاحه لا یکفر. 
(مسئلة): والختار انه لا یشترط ‏ الاسلام معرفة اب البي واسم جدہ بل يكتفي 
فيه بمعرفة ا مه الشریف صلی اللہ عليه وسلم. (مستلق): ولو قال لو ۸ يأكل آدم 
ا حنطة ما صرنا اشقیاء یکفر. (مسئلة): ولو قال بدله ما وقعنا في هذه البلایا ففي 


کفره احتلاف الشایخ. (مسئلق): ومن مع حديثا فردّه یکفر وقیل ان كان متواترا 
یکفر. (مسئلة): و کذا لو قال معناہ کثیرا بطریق الاستحفاف یکفر. (مسئلة): ومن 
انكر الحديث الشهور یکفر عند البعض وعند البعض الآخر یضل ولا یکفر وهو 
الصحيح. (مستلة): ومن انكر حبر الواحد لا یکفر ولا یضلل الآ اه يأثم. (مستلت): 
ولو قال رحل: مرا سیم نیست وقال آخر لا تکذب فقال لو شهد الأنبياء والملائكة 
که مرا سیم نیست لا تصدّقنهم فقال نعم لا اصلّقنهم یکفر. (مسئلة): لو قال ان 
آدم عليه السلام یز ج الکرباس فقال الاحر: يس همه نساج بچه كان باشیم فهذا 
کفر. (مستلة): قال ان رسول الله عليه السلام اذا اكل یلحس اصابعه الثلاث فقال 
آخر اين بی ادبیست فهذا کفر وا حاصل انه اذا استحف سنته او حدیثا من احادیثه 
عليه السلام کفر وتحت هذا الاصل فرو ع كثيرة ذکرت في الفتاوی وسنفصل في 
نوع الساب ان شاء الله ما یکون سبا وما یکون کفرا فقط. (مسئلة): رحل تكلم 
بكلام فقال آحر سخن وی نکردم اگر همه پیغمبر است کفر. (مسئلة): رحل اراد 
ان یضرب عبده فقال له آخر لا تضربه فقال: اگر محمد مصطفی كويد مزن بزنم او 
قال اگر از آسان بانك آید مزن هم بزنم یلزمه الکفر. (مسئلة): رحل قال في أمر 
انا لا اعلم و کل احد لا یعلمه وسیدنا محمد ایضا لا یعلمه کفر. مستلة): قال 
لآخر حلاف مگوی فقال بیغمبران حلاف کفتند فهو کفر یلزمه تجديد النکاح 
والتوبة. (مستلق): لو قذف عائشة رضي الله عنها بالزنا یکفر بالله تعا ی. (مستلق): 
ولو قذف سائر نسوة النبي عليه السلام لا یکفر ویستحق اللعنة. (مسئلة): ولو قال 


للثلاثة لم یکونوا اصحابا لا یکفر ویستحق اللعنة. (مسئلق): لو قال آبوبکر الصدیق 
م يكن من الصحابة یکفر. (مسئلق): رحل قال: دوست داشتن علي رضي الله عنه 
فريضه است وابوبکر رضي الله عنه فریضه نیست کفر. (مستلة): رحل انکر امامة 
ابي بكر رضي اللہ عنه وخلافة عمر رضي اللہ عنه یکفر وهو اصح الاقوال. 
الصنف الثالث في رذ الأوامر الشرعية (مسئلة): 

لو قال لو اعطان الله تعالى ال حنة لا اریدها دونك او لا ادخلها او قال لو 
أمرت ان دحل الحنة مع فلان لا ادحلها او قال لو اعطان الله تعا ی الجنة لاحلك او 
لاحل هذا العمل لا اریدها هذا كله کفر. (مسغلة): لو قال لو كانت الصلاة زائدة على 
خمسة أوقات او الزكاة على خمسة دراهم او الصوم على شهر لا افعل شیئا منها فانه 
كفر وكذا لو قال: اگر کعبه قبله نبودى وبيت المقدس قبله بودى من نماز بكعبه كردم 
يكفر في جميع هذا. (مسئلة): ولو قال اگر فلان قبله کرد وروی بوى رو نه كنم يكفر. 
(مسئلة): سكل عن الابمان أيزيد وينقص قال لا ومن قال انه يزيد وينقص فهو كاف 
(مسئلة): رجل قال قبله دو است يعي الكعبة وبيت القدس كفر. (مسئلة): ولا ينبغي 
ان يقال لمن زار الكعبة وبیت المقدس زائر القبلتين. (مسئلة): رجحل زن او عمل عمل 
قوم لوط عليه السلام فقال له آخر مَکُنْ فقال كنم ونيك آرم كفر. (مسئلة): رجل 
قيل له لا تعص الله تعالى فان الله تعالى يدحلك النار فقال: من از دوزخ نه انديشم 
کپ (مسعلق): ولو قیل له بسیار مخور از بسیار غور او بسیار سب او ندید 
فقال چندان خورم وخسبم وخندم كه خود خواهم یکفر. (مسئلة): وضع قلنسوة 
احوسي على رأسه قیل لا يكفر وقيل یکفر لانه علامة ولا یلبسها الآ من التزم التمحس. 


() ان الابمان يزيد وینقص وهو مروي عن الصحابة ومن التابعین والشافعي واحمد وهو ایمان الکامل ویجعلون 
الطاعات ركنا من الايمان الکامل لا من حقيقة الایمان ومذهب الامام الاعظم والتکلمین من أهل السنة ان 


حقيقة الاعان لا يزيد ولا ینقص واختارہ أبومنصور الاتريدي ومن الاشاعرة امام الحرمين وجمع کثیر کذا في 
شرح الاحیاء ومن قال كمال وصفة الابمان يزيد وینقص لا یکفر بل یؤجر 


() زیرا اين سه را اندك كردن سنت است 


الصنف الرابع فیما یعود الى الملائكة 

(مسئلة): ولو قال روی فلان دشن می دارم چون روی ملك الوت اکثر 
المشايخ على انه یکفر وکذا لو قال چون روی فلان دشن می دارم چون روی 
ملك الوت و کذا لو قال چون روی فلان بینمی پندارمی ملك الوت است. 
(مسئلة): ولو قال لست العن علی ابلیس بحرم علیه امرأئه وان استحل ذلك یکفر. 
(مسئلة): ولو قال لا امع شهادة فلان وان كان حبرائیل ومیکائیل اوقال ان شهد 
حبرائیل ومیکائیل لا اقبل شھادقھما او قال ان نزل الملائكة من السماء لا اقبل شهادقم 
یکفر. (مسئلق): رجحل عاب ملكا من الملائكة کفر. 

الصنف الخامس فیما یتعلق بالقرآن 

(مسئلة): اذا انكر آية من القرآن او سخرها او عابسها فقد کفر. (مسئلة): 
وف انکار قرآنية العوذتین احتلاف الشایخ والصحیح انه کفر. (مسئلة): قرائة 
القرآن على ضرب الدف او القضیب فقد کفر. (مسئلق): رحل يقرأ القرآن فقال 
آخر: آن جه بانك طوفانست کفر. (مسئلة): معلم قال تا قرآن آفریده شده است 
سيم پنجشنبهی فاده شده است إن اراده حقيقة ال خلق یکفر ون اراد الترول لا. 
(مسئلة): ولو قال الم نشرح را گریبان گرفته أو قال لمن يقرأ عند الریض لیس در 
دهان مرده منه او قال ای کوته تر از انا اعطیناك فهذا كله کفر. (مسغئلقع: ولو ملا قدحا 
وقال: وكأسا دهاقا او قال عند الکیل او الوزن: واذا کالوهم او وزنوهم یخسرون 
يريد الزاح فهذا كله کفر. (مسئلة): واذا جمع اهل موضع وقال: وحشرناهم فلم 
نغادر منهم احدا او قال فحمعناهم جمعا فقد کفر. (مسئلة): اذا دعی الرحل الى 
الصلاة فقال انا اصلي وحدي فان الله تعالی قال ان الصلاة تنها فقد کفر. (مسئلة): 
واذا قال كيف يقرأ والنازعات نزعا بنصب النون او برفعها واراد به الطتر یکفر. 
(مسئلة): اذا قال القرآن اعحمي یکفر واذا قال فيه کلمة اعجمية ففي امره نظر. 
(مستلة): ولو قیل لرحل لا تقرأ القرآن فقال سير شدم از قرآن یکفر. (مسثلة): اگر 


مردی سوره از قرآن ياد دارد وآنرا بسیار میخواند دیگری كفت که اين سوره را 
زبون کرفته کافر کردد. (مشعلة): رحل نظم القرآن بالفارسية یقتل لانه کا لال 
الصنف السادس فیما یتعلق بالصلاة والزكاة والصوم 

(مستلق: اذا قیل لرحل صل فقال لا اصلي یکفر عند بعض الشائخ. 
(مسئلة): قال أبوحفص اذا قیل للمریض صل فقال والله لا اصلي ابدا و م یصل حي 
مات لو جاؤنی به لقلت ارموه ولا تصلوا عليه لانه مات کافرا. (مسئلة): ولو قال 
من جه گذارم مردمان از يمر من نماز مي کنند یکفر. (مسئلت): واذا قيل لشحص 
صل فقال قلتبان بود که نماز کند و کار بر خویش دراز کند او قال دیرست که 
بیکار نکردم او قال که تواند این کار بسر بردن او قال خردمند در کاری در دنیا 
بد که بسر نتواند بردن او باش تا ماه رمضان بيايد تا جمله کنیم او قال نمازی كنم 
چیزی بسر نمی آید او قال تو نماز كردي جه بسر آوردی او قال نماز كرا كنم که 
مادر وپدر من مردند او قال زنده اند او قال نماز مر جه كنم که زن ندارم وبچه 
ندارم او قال: مرا نماز می نسارد او قال نماز کرده وناکرده یکست فهذا كله کفر. 
(مسئلة): اذا قال خوش کارست ی نمازی کفر. (مسئلق): و کذا اذا قال رحل لغيره 
صل حن تحد حلاوة الطاعة لو قال بالفارسية نماز كن تا حلاوة نماز بين یکفر. 
(مسئلت): رجل قال لاحر صل فقال ان الصلاة تحمل شدة الثقلة قالوا یکون کفرا. 
(مسئلة): اگر یکی كويد بيا تا نماز كنيم برای آن حاحت يس او كويد من بسیار 
نماز کردم هيج حاحت من روا نشد على وجه الاستخفاف او قال هر چند طاعت 
ميكنم هیچ خبر زياده نمی بینم یکفر. (مسئلة): لو قيل لرجل لم لا تصل فقال تا کی 
كنيم اين بی کاری او يقول زکات تا کی دهم اين تا وان یکفر. (مسئلق): اذا قیل 
لعبد صل فقال لا اصلي فان الثواب یکون للمولى یکفر. (مسئلة): رحل بصلي في 


رمضان لا غير وقال این خود بسیار است او قال زیادت می آید لان کل صلاة في 


() رحل قرآن را بزبان اعجمى ترجمه کرد وگفت كه اینست قرآن ما وقراعت عرب را منع کرد کافر گردد 


رمضان تساوي سبعین صلاة یکفر. (مسئلة): رحل ترك الصلاة متعمدا ولم ينو 
القضاء و م خف عقاب الله فانه یکفر. (مسئلة): ولو صلی الى غير القبلة متعمدا او 
مع الثوب النحس ففیه خلاف. (مسئلة): ولو صلی بغیر وضوء متعمدا... یکفر 
هکذا روي عن الامام الاعظم والثاني ولو ابتلی انسان بذلك لضرورة بان كان 
يصلي مع قوم فاحدث واستجی ان یظهر فکتم ذلك وصلی قال بعض مشایخنا لا 
یصیر کافرا لانه غير مستهزی ومن ابتلی بذلك او حیاء ينبغي ان لا یقصد بالقیام 
قيام الصلاة ولا يقرأ شيئا واذا حن ظهره لا یقصد الركوع ولا یسبح حن لا يصير 
کافرا بالاجاع. (مسئلة): سئل عمن اسلم وهو ف دیارنا ثم بعد شهر سئل 
عن الصلوات الخمس فقال لا اعلم انها فرضت علي قال کفر. (مستلة): قیل لرحل 
اد الزكاة فقال لا أؤدّي قيل یکفر وی الخانية قيل هذا اذا كان على جه الرد 
وابشحود. (مسئلة): وينبغي ان یکون فصل الزكاة علي الاقاویل ال ذکرناها في 
فصل الصلاة. (مسئلة): ولو قال ليت رمضان ۸ يكن فرضا والصواب انه على نيته 
ان قاله لاظهار عجزه عن اداء حقوقه لا یکفر وان قاله استخفافا او استثقالا یکفر. 
(مسئلة): ولو قال عند مجع شهر رمضان: آمد آن ماه كران او قال جاء الضیف 
التقیل یکفر. (مسعلة): رحل قال دوران شهر الصیام اسر ع ففیه حلاف. 
الصنف السابع فیما یتعلق بالاذکار 
(مسئلة): اذا قال حال التناز ع لا حول ولا قوة الا باللہ وقال الآخر لا حول 


بكار نیست او قال لا حول را جه كنم اد حقي او هو لا يغ من جوع او بکاسه 
اندر نتوان شکستن او هو بجای نان سود ندارد کفر وكذا ا حال قي التسبیح 
والتهلیل. (مستلة): من قال بسم الله عند اكل ا حرام یکفر ولو قال عند الفراغ منه 
ال حمد لله لا یکفر عند بعض الشایخ. (مستلق: واتفاقست که اگر قدح می كيرد 
وبسم الله كويد وبخورد کافر کردد وکذا ا حال في مباشرة الزنا ولعب القمار. 
(مستلت): قيل له قل لا اله الا الله فقال لا اقول كفر ان لم يؤوّل بان ۸ اقل بامرك. 


(مسئلة): لو مع الاذان فقال: این بانك پاسبانست یکفر. (مسئلة): استهزاء الاذان 
کفر لا استهزاء المؤذن. (مسئلة): لو مع الاذان فقال هذا صوت ا حرس یکفر. 
(مسئلق): وكذا لو اعاد الاذان على وجه الاستهزاء یکفر. (مسئلق): کافر اذن في 
وقت الصلاة يصير مسلما لانه اتى بدلیل الاسلام وان لم يكن في وقتها فلا كذا في 
الظهيرية. (مسئلة): واذا مع كلمة التوحید فقال هزار بار لا اله الا اللہ بر سبيل 
سبك داشتن فانه یکفر. 
الصنف الثامن فیما یتعلق بالآخرة 

(مسئلة): ولو انکر الرژية بعد دخول الجنة او قال لا اعرف عذاب القبر 
یکفر. (مسئلق: لو قیل گناه مکن که جهان دیگر هست فقال ازين جهان که 
آمد و که خبر داد یکفر. (مسئلة): واذا قال الرحل لغیره اد العشرة الى عليك في 
الدنیا ولا اذ منك يوم القيامة فقال اعطيئ عشرة احری وبدان جهان بيست باز 
خواہ او بدان جهان بيست باز خواه او بدان جهان بيست باز دَهَمَّت قيل لا یکفر 
وقال الاکثر یکفر وبه يفي محمد بن الفضل وهو الاصح. (مسئلة): رحل قال لظالم 
باش تا .عحشر رسی فقال الظا م مرا عحشر جه کار فهذا کفر. (مسئلق): ولو قال 
لا اعلم الیهود والنصارى اذا بعثوا هل یعذبون بالنار افق جمیع الشایخ بانه یکفر غير 
ابي سلیمان فانه قال لا یکفر. (مسئلة): ولو قال با تو در دوزخ روم لکن اندر نیام 
کفر. (مسئلة): ولو قال همه نیکی باين جهان می آید بآن جهان هر جه خواهی 
باش فهذا کفر. (مسئل): لو قیل لرحل اترك الدنیا لاحل الآخرة قال انا لا اترك 
الصنف التاسع في الامر بالعروف والنهي عن النکر وفیما تعلق بارام واحلال 

(مسئلق): رحل قال لآخر بخانه فلان رو اورا امر معروف كن فقال مرا او 
جه کرد است او قال او مرا دوست است او قال مرا باین فضولى جه کارا یکفر. 


(مسئلق): قال بيار امر معروف کنیم فقال الآخر من ازين مزد وبزده بیزارم یکفر. 


(مستلة): سكل بعضهم عمّن استحل اتیانھا في غير مأتاها فقال ذکر آبوبکر الرازي 
في احکام القرآن قول مالك انه بحل وقال آبوذر لا یکفر وسمعت جار الله العلامة 
یقول ممعت الشیخ ابا طلحة ‏ وکان على مذهب مالك یقول من روی هذا عن مالك 
فقد کذب. (مسئلق): وسئل عمن قبل اجنبية فنهی فقال هي لي حلال فقال کفر . 
الصنف العاشر في العلم والعلماء والأبرار والصاخین وطلب احد اخصمین 
الذهاب الى الشر ع وا ی باب القاضي وفیما بقول عند التعزية والرض 
والبرء من المرض والتشبیه وغیر ذلك من التفرقات 

(مسئلة): قال لرجل اذهب معي الى ملحس العلم فقال من یقدر على اتيان ما 
یقولون او قال علم را جه کنیم ويا كويد من علم را جه دائم ما را خود ترس 
ماست او قال جه چیز است اندران وچه شد او قال مارا مجلس علم جه کار 
فکله کفر. (مسئلة): رحل قیل له طلاب العلم یمعشون على احنحة الملائكة فقال این 
يارى دروغست کفر. (مسئلت: رحل قال قياس ابی حنیف حق نیست کفر. 
(مسئلق): فساد كرون به از دانشمندی كردن فهذا کفر. (مسئلق): افرأة قالت: 
لعنت بر شوى دانشمند باد تکفر. (مستلة): وقي مصباح الدین ولو قال هذا الفقیه 
مغين یکفر. (مسئلة): قال درم بايد علم جه کار آيد او قال علم در کار د که نتوان 
کرد یکفر. (مسئلق): واذا كان الفقیه یذ کر شیثا من العلم او يروي حدیثا صحیحا 
فقال الاخر این هيج نیست ورده او قال اين سخن بچه کار آید درم بايد که 
امروز حشمت درم است علم كرا بكار می آید فهذا کفر. (مسئلة): رحل بجلس 
على مکان مرتفع ویتشبه بالواعظین ومعه جماعة یتسائلون منه السائل ویضحکون 
منه ثم یضربونه با حراق والوسائد فقد کفروا جملة لاستحفافهم بالشرع. (مسئلق): 
رحل عرض عليه حصمه فتوی عليه جواب الائمة ورده فقال جه باز يانه فتوی 
آورده او القی على الارض وقال این جه شرعست فهذا کفر. (مسئلة): رحل قال 
لرحل اين تذهب فقال الى مجلس العلم فقال لا تذهب وان ذهبت تطلق امرأتك قیل 


یکفر. (مسئلة): رحل استفق في طلاق امرأته فافق بوقوع الطلاق فقال من طلاق 
ملاق جه دانم ما در کوچه گان بايد که بخانه بود اف القاضي علي السفدي 
بکفره. (مسئلة): ولو قال قصعة ثريد حير من العلم یکفر بخلاف ما اذا قال خير من 
الله حیث لا یکفر بتأویل انما نعمة حائت من عند الله. (مسئلق): رحل قال خصمه 


اذهب معي الى الشرع او: با من بشرع رو فقال محضر بیا تا بروم بی چیز نروم 
یکفر. (مستلة): ولو قال با من بقاضی پیاده رو والستلة بحاها یکفر. (مستلة): ولو 
قال وی مرد وجان بتو سيرد یکفر. (مسئلة): اذا قال حال شدّة الرض: ان شئت 


توفي مسلما وان شئت كافرا صار كافرا بالله تعالى مرتدًا عن دينه العياذ بالله تعال. 


(مسئلة): وكذا اذا ابتلى ممصيبات متنوعة فقال اعذت مالي واعذت ولدي.. 
وكذا.. فما ذا تفعل وما ذا بقى لم تفعله وما اشبه هذا من الالفاظ فقد كفر. 
(مسئلة): اذا قال الرحل لغيره يا كافر او لامرأته او لاجنبية يا كافرة او قالت المرأة 
لزوجها او احنبية لاحنبي يا كافر ففيه احتلاف المشايخ. (مسئلق): واذا قال لغيره يا 
كافر فقال لبيك يكفر وكذا لو قال آرى همچنان كير ولو لم يقل ذلك ولكن قال 
توى خود او سكت لا يكفر. (مسئلق: لو قال معتذرا كنت كافرا فاسلمت قيل 
يكفر وقيل لا. (مسئلة): ولو قال كنت بحوسيا الآن اسلمت على سبيل التمثيل و ۸ 
يعتقد ذلك حكم بكفره. (مسئلة): ولو قال لمسلم يا كافر لزمه الكفر ولا ينفعه انه 
لم يقصد بكفره ولو قال ذلك لمن هو حادث الاسلام ونوى به الماضي قيل لا يلزمه 
الكفر وقيل هذا غلط بل يلزمه الكفر. (مسئلة): ولو قال لمسلم حداى مسلمان از 
تو بستاند وقال الآخر آمين يكفران جميعا. (مسئلة): رحل تكلم بكلمة زعم القوم 
انما كفر وليست بکفر على الحقيقة فقيل له كفرت وزن بطلاق شده كير يكفر 
وتبين امرأته. (مسئلة): امرأة قالت لزوجها ان حفوتئ بعد ذلك او ان لم تشتر لي 
كذا اكفر كفرت في الحال ولو قال ان كان كذا كفرت يكفر في الساعة. (مسثلة): 
امرأة قالت لزوجها كافر بودن بتر با تو بودن تكفر. (مسئلة): رجحل آذى رجلا 


فقال من مسلمام مرا مر بخان فقال خواهی مسلمان باش خواهي کافر یکفر. 
(مسئلة): لو قال تو کافر باشی مرا جه زیان یکفر. (مسئلق): کافر قال مسلم اني 
ارید الاسلام فقال ترا همین کافری بس باشد کفر. (مسئلة): و کذا لو شدّت على 
وسطها حبلا اسودا فقالت هي زنار و کذا لو قصدت بذلك کفرت. (مسئلة): 
رحل قال لخصمه اين جنين مسلمان باشد کافر بەتر از چنین مسلمان کفر. 
(مسئلة): رجل قال لآخر قل كلمي الشهادة فقال بعد قوله بر دست من مسلمان 
شدی کفر. (مسئلة): کافر اسلم واعطاه الناس اشیاء فقال مسلم کاشکی وی 
کافر بودی تا مسلمان شدی ومردمان اورا چیزی دادندی او مین ذلك في قلبه 
یکفر. (مسئلة): لو تمیٰ عدم حرمة الخمر او عدم حرمة المناكحة بين الاخ والاخت 
لا یکفر. (مسئلة): ولو تن عدم حرمة الظلم والزنا وقتل النفس بغیر ا حق وغیرها 
من الامور ال لا تکون مباحة في وقت من الاوقات فقد کفر. (مسئلة): معلم 
صبیان قال: الیهود خير من السلمین بكثير فافم یقضون حقوق صبيافهم یکفر. 
(مسئلة): رجل قال: کافری كردن به از حیانت كردن اکثر العلماء على انه یکفر 
وقيل لا یکفر. (مسئلة): کافر اسلم فقال له آحر جه بد آمده بود ازين دين خویش 
یکفر هذا القائل. (مسئلة): موافقة الکفار في افعامم واحواهم في ایامهم الشريفة 
وغیرها واستحسان حکم من احکام دينهم کفر. (مسئلة): وما يأن المحوس في 
نیروزهم من الاطعمة الي الا کابر والسادات ممن كانت بينه وبينهم معرفة ذهاب 
وبحئ فقد قیل ان من اخحذ ذلك على وجه الوافقة لغرضهم يضر ذلك بدینه وان 
احذ لا على الوجه لا بأس به والاحتراز عنه اسلم. (مستلة): الفاسق اذا سقی ولده 
ا خمر اول مرة فجاء اقرباژه ونثروا الدراهم والسکر فقد کفروا وف ا خلاصة وان لم 
ينثروا شیئا ولکنهم قالوا مبارك باد کفروا. (مسئلق): اذا اشتغل بالشرب وقال 
مسلمان آشکاره کنیم او قال احب ا حمر او لا اصبر عنها یکفر وقیل بخلافه. 
(مسعلق): قيل لفاسق تصبح کل يوم توذي الله وحلق الله فقال خوش می آرم یکفر. 


(مستلة): ارتکب صغيرة فقيل تب الى الله تعالى فقال من جه کرده ام تا توبه كنم 
او قال من جه کرده ام تا توبه بايد کرد کفر. (مسئلة): وضع قلنسوة ابجوس على 
رأسه فقد احتلف في کفره والصحیح انه یکفر مطلقا [لا بالضروري]. (مسئلة): 
من لقن انسانا كلمة الکفر لیتکلم يما کفر اللقّن وان كان على وجه اللعب 
والضحك. (مسئلة: روي عن ابن البارك ان من 0 حى ترتد عن الاسلام 


لتبین من زوجها فهو کافر ومن اف به فهو کافر. (مستلة): من امر رحلا ان یکفر 
صار الآمر کافرا کفر الأمور او لم یکفر. (مسئلة): رجحل عليه نذور وکفارات 
وقضاء الصلوات والحجّ و کان لا يقدر ان تقوم بمذه ا لحملة فارتدوا العیاذ بالله بتعلیم 
احد حي تسقط هذه ا حملة ثم اسلم آن کس که اين مسئله تعلیم کرده بخدای 
کفر است. (مسكلة): رحل قال لخصمه افعل کل یوم عشرة امثالك من الطین او مم 
يقل من الطین فان عن به من حيث ا خلقة فهذا کفر وان عن بیان صنعته لا. 
(مسغلق): لو قرأ اصحاب ا لحنة مکان اصحاب النار لا يجوز امامته ولو تعمد یکفر. 
(مسئلة): اگر درويش را كويد سياه كليم شده است یکفر. (مسئلة): ومن رأى ان 
الخراج ملك السلطان کفر. (مسئلق): السکران ان كان یعرف الشر من ا خیر 
والأرض من السماء فکفره کفر والاً فلا عند علمائنا و کفر الراهق کفر في قول ابي 
حنيفة ومد رجهما الله تعا ی. (مسئلق): قيل من قال بحياتي وحياتك بخاف عليه 
الکفر. (مستلق): لا يمين الا بالله فاذا حلف بغیر اللہ فقد اشرك. (مسئلت): لو قال 
الضروب مرا مزن مسلمانم وقال الضارب لعنت بر تو وبر مسلمانی تو یکفر. 
(مسئلة): رحل دعی الى الصلح فقال: بت را سجدہ بکنم با او آشى نكنم قيل لا 
یکفر وی التنجيز یکفر. (مسئلة): لو قال فلان کافر تراست از من فهذا اقرار 
یکفره. (مسئلة): ولو قال هر جه فلان كويد بکنم اگر همه کفر كويد یکفر. 
(مسئل): رجل قال از مسلمان بیزارم او قال ذلك بالعربية فقد قیل انه یکفر. 
(مسئلق): ومن قال لا ادری صفة الاعان یکفر . 


الفصل الثالث فیما اختلف في کونه کفرا 

(مسئلة): اذا قال يا رب اين ستم مپسند ومعناه بالعربية یا رب لا ترض هذا 
الظلم قال بعض مشایخنا انه کفر وفي الظهيرية الاصح انه لا یکفر وقال بعضهم انه 
خطأ وقال شس للائمة عندي انه لیس بخطا. (مسئلة): ولو قال بخدای وبجان سر 
تو إختلف الشایخ فیه. (مسئلة): ولو قال یعلم الله اني بحزنك وسرورك مثل حزن 
وسروري یکفر ظاهرا وقال بعضهم ان كان .عسائته ومسرّته با مال والبدن كما یقوم 
بأمر نفسه لا یکفر ولا کفر. (مسئلق): ولو قال یعلم الله اني دائم ادعوك قال 
بعضهم یکفر وبعضهم لا. (مستلت): ولو قال احد لآخر لما فعلت کذا فقال والّه ما 
فعلت فقال مغاضبا نه تو ونه والله فقد اعتلف الشایخ في کفره. (مسئلة): اذا قال 
لغیره قد انعم الله عليه فاحسن كما احسن اللہ اليك فقال نردبان بنه بآ مان برو 
بخدای جنك كن لما اعطیت فلان کذا و کذا اختلف الشایخ في کفره. (مسئلة): 
واذا توجه اليمين الى شخحص فقال احلف بالله فقال الطالب لا اريد الیمین بالله وانما 
اريد اليمين بالطلاق او العتاق فقد کفر عند البعض وعامتهم على انه لا یکفر وهو 
الاصح. (مسئلة): ولو قال لامرأته آن رو سبی که تو زاد وآن قلتبان که ترا کشت 
وآن خدا که ترا آفرید فسئل الدبوسي رحمه الله عن ذلك فقال لا یکفر و م ینقل 
عنه معن ذلك قيل معناه انه لم يصف الله تعا ی ما وصف به الاب والابن. (مستلق): 
اتی نصراني مسلما فقال اعرض علي الاسلام فقال اذهب الى فلان العام حؾ يعرض 
عليك الاسلام فتسلم عنده اختلفوا فيه قال أبوجعفر لا يصير كافرا لان العام يهتدى 
الى ما لا يهتدى اليه غير العالم. (مسئلة): رحل قال في مرضه وضيق عيشه باری 
بدائمى كه خداى تعالى مرا جه آفريده است چون لذتھای دنيا مرا هيج نیست فقد 
قيل لا يكفر ولكنه خطأ عظيم. (مسئلة): سئل بعضهم عن قول رحل لامرأته انت 
عندي کاللہ يريد به البالغة في طاعته لها فلا يكفر الآ ان عیٰ انها تستحق العبادة فح 
يكفر. (مستلة): من طاف حول مسجد سوى الكعبة يخشى عليه الكفر. (مسئلة): 


ولو قال للاعمی او الریض خدای تعای ترا دید ومرا دید وترا چنان آفریده مرا جه 
کناه فقد قيل لا یکفر وهو الاشبه. (مسئلتق: اذا قیل ای شکیبای خدای فقد قيل 
یکفر والختار حلافه. (مسئلة): رحل قال قولا کذبا فسمع رجحل فقال حدای برین 
دروغ تو برکت کند قال بعضهم هذا قريب من الکفر. (مسئلة): رجحل کذب 
فقال غيره بارك الله في كذبك یکفر. (مستلق: لو قال اگر خدای تعا ی مرا بھشت 
دهد بی تو نخواهم الاصح انه لا یکفر. (مسئلة): ولو قال با خدا جنك می کی 
على وجه الانکار لا یکفر. (مسئل): ولو قال سوکند نه راست نیکست ونه 


درو غ احتلف فيه والاصح انه لا یکفر. (مسئلق): ولو قال خدا می داند هميشه او 
پیو سته خحواجه را می دارم فقد احتلف المشايخ في کفره. (مسئلة): لو قال جواز 


بازار از يمر آن می خرم كه كران می خواهد شد فقد احتلف المشايخ فيه. 


(مسئلة): لو قال فلان يموت بهذا المرض كفر القائل عند المشايخ. (مسئلة): لو قال 
لقاؤك علي كلقاء ملك الموت ان قال هذا الكراهة الموت لا يكفر او قال لعداوة 
ملك الموت يكفر. (مسئلة): رجل عاقل قال تضحرا من مرضه ان ملك الموت توفى 
فلا يقبض روحي ان قاله بحازا عن طول عمره فكأنّه قال على جهة البالغة اظن ان 
لا اموت فلا يكفر وان عن به العجز عن توفيته فرح الى تعجيز الله تعا ی فيكفر. 
(مسئلة): وقي الینابیع لو صلی رياء فلا احر له وعليه الوزر وقال بعضهم يكفر وقال 
بعضهم لا احر له ولا وزر وهو كأن لم يصل. (مستلة): قال حصمه آخذ منك 
حقي في المحشر فقال: تو در آن انبوهى مرا كجا يابى فقد احتلف المشايخ في كفره 
وقال أبوالليث لا يكفر. (مسئلت): اذا قيل لرحل حلال واحد احب اليك ام حرام ان 
قال ايهما اسرع وصولا او قال مال بايد حواه حلال خواه حرام يخاف عليه الكفر. 
(مسئلة): ولو قال لمسلم كشتن وى حلالست او قال مال فلان مرا حلال است 
يكفر في قول بعض المشايخ. (مسئلة): استحلال الجماع في حال ا حیض كفر وفي 
حالة الاستبراء بدعة وضلال وقيل استحلال جماع الحائض ليس بكفر وفي الخلاصة 


هو الصحیح. (مسئلق): لو قال با من دانشمندی مکن که پیش نرود؛ يخاف عليه 
الکفر. (مسئلة): من شتم عالما فقيها من غير سبب خیف عليه الکفر. (مسئلة): ولو 
قال لفقیه اى دانشمندك او علويتك لا یکفر ان لم يكن قصده الاستخفاف في الدین 
وان كان کفر. (مسئلة): قال لرحل مصلح دیدار وى در من چنانست که دیدار 
حوك قيل يخاف عليه الکفر. (مسثلة): لو قال للمعرّى هر جه از جان او بکاست 
در جان تو زیادت باد يخشى على قائله الکفر. (مسئلق: و کذا اذا قال از جان فلان 
بکاست وبجان تو پیوست. (مستلت): رحل قال لغیره جهود به از تو او قال ای مُعْ 
او قال ای ترسا او جهود لا یکون کفرا عند اکثر العلماء. (مسئلة): لو قيل لرحل 
شبت ومع ذلك تشرب ا حمر لما ذا لا تتوب فقال کس از شير ما در شکیبد لا 
یکفر. (مستلق): قيل لرحل شربت ا حمر فقال خوش آوردم لا یکفر. (مسئلة): من 
اکره على ان یتلفظ بالکفر بوعید تلف او ما اشبه ذلك فتلفظ وقلبه مطمئن بالاعان 
وم يخطر بقلبه سوی ما اکره عليه من انشاء الکفر لا حکم بکفره لا في القضاء ولا 
فیما بینه وبين ربه. (مسئلة): قال آنرا که درم نیست بدرمی نیز زد یخشی عليه 
الکفر. (مسئلة): قالت المرأة لزوجها ان قمت معك فاحوسیٌ خیر منّي قيل ان هذا 
ردّة والاصح الہ لا یکون ردّة. (مسئلة): ولو قال في حال دعوی الحق اگر او 
خداى جهانست از وی بستاغ.. انحتلف فیه. 
الفصل الرابع في الفاظ تکون خطأ وموجبه الاستغفار فقط 

(مسئلق): ولو قال بفلان قضاء بد رسيد فهو حطأعظيم. (مسئلة): ولو قال از 
خدای تعالى ميبينم اين كار واز تو او قال بخدای اميد ميدارم وبتو فهذا قبيح من الكلام 
فلا يكفر به. (مسثئلة): قال رجحل فلانرا قضاء بد رسيد فقال حداى بد نبود فهذا 
ليس بكفر ولكنه حطاً محض. (مسئلة): ولو قال تو كار خداى كن كه او كار تو 
كرد فقال بعض مشایخنا انه خطأ وقال اكثرهم انه ليس بخطا وهو الاصح. (مسئلة): 


ولو قال اين دستهاى زر بر من با منست مرا هيج روز ركم نيست او بازوى من 


با منست هذه مخاطرة. (مسئلة): هل يجوز ان يقال لولا نبینا محمد عليه السلام لما 
خلق الله تعالى آدم عليه السلام قيل الأولى ان يحترز عن مثل هذا وان كان هذا شيئا 
يذكره الوعَاظ على رؤس النابر يريدون به تعظيم محمد عليه السلام. (مسئلة): ولو 
قال مادر وپدر ميازار فقال ليس هما علي حق لا يكفر ولكن يصير عاصيا. (مسئلة): 
ومن تومّم ان نکاحه فسد بقول مخصوص ول يفسد فجدّه النکاح بناء على وهه 
عهر جدید لا يلزمه مهر آخر. (مسئلة): ولو قال ان رکوع ‏ وسجودها لیس 
بفريضة فقد احطأ وم يكفر. (مسئلة): قال درويشى بد بخؾ است فهو خطأ عظيم. 
(مسئلة): رحل قيل له مرا درم ده بعمارت مسجد صرف كنم بالمسجد شوی بنماز 
فقال من نه مسجد آم ونه درم دهم مرا عسجد جه كار وهو مصر على ذلك لا 
يكفر ولكن يعزّر. (مسئلة): قال سكران: لعنت خدای بر همه دشن دران من باد لا 
يكفر ومع هذا لو جدّد الاسلام والنكاح احتياطا فهو اولى. 

الفصل الخامس في الفاظ شبيهة بالفاظ الكفر ولا يلزم منها كفر 

اصلا لا اتفاقا ولا اختلافا ولا تعد من قبيل الخطا. 

(مسئلة): سئل عبد الكريم رحمه الله عمن قال لامرأته الا تخافين الله تعالى في 
ترك الصلاة فقالت لا قال ينبغي ان لا تكفر بمذا القدر. (مسئلة): ولو قال اين كار 
من از حداى بينم وسبب ترا میدائم فهو حسن. (مسئلة): ولو قال عند الخصومة مع 
غيره اگر ما دروغ ميكويم خدای دروغ ميكويد لا يكفر. (مسئلة): رجل له ابن 
فمات فقال صاحبه تأحذ ممن له واحد ولا تأحذ ممن له عشرة فقد قيل انه نرحو ان 
لا يكفر. (مسئلة): ولو قال خداى تعالى فلانرا بر كرامت من آفريد است لا 
يكفر. (مسئلة): ولو قال بدادى وتستدعى لا يكفر. (مسئلة): رحل قال لآخر يك 
سجده خدای را كن يك سجده مرا لا يكفر. (مسئلة): ولو قال لآخر من فرشته 
توأم في موضع كذا اعينك على امرك او قال مطلقا انا ملك فقد قيل انه لا يكفر 
بخلاف ما اذا قال انا بي. (مسئلة): ولو قال مريض عاقل اظنّ ان ملك الموت مات 


فلا يقبض روحي لا یکفر الآ ان يعت به العجز عن قبض روحه فیرجع الى تعجيز 
الله تعالى فیکفر. (مسغلة): اذا قال هذه الطاعات جعلها الله تعا ی عذابا علینا او قال 
لو لم يفرض الله تعالى هذه الطاعات كان حيرا لنا لا یکفر ان تأول. (مستلق): رحل 
هرب غرئّهُ وحجّ وعاد فقيل لصاحب الدين جاء غرعك مع العمرة فقال بكو که 
عمره بکیرد بفلان اندر مد لا یکفر لانه لم يقل باستخفاف بالعمرة بل قال بغضبه 
علیه. (مسئلة): لو انکر بعث رحل بعینه لا یکفر. (مستلق): لو انكر حشر 
ا حیوانات سوی بن آدم قال ابن عمر لا یکفر لکان الاختلاف. (مسئلة): لو قال 
اگر خدا مرا بیامرزد ودستور دهد بشفاعت كردن مرا شفاعت كنم فهذا جائز. 
(مسئلة): من قال ان الرٌوح هو الثاب والعاقب لا یلزمه الکفر. (مستلق): وضع 
ثيابه في موضع وقال سلمتها الى الله تعالی فقال سلمتها الى من لا عنع السارق اذا 
سرقه افق محمد بن الفضل بانه لا یکفر هذا القائل. (مسئلة): رحل قال اني احتاج 
الى كثرة ا مال ا حلال واحرام عندي سواء لا يحكم بکفره. (مسئلة): لو قال رام 
هذا حلال من غير ان يعتقده لا یکفر. (مسئلق): اذا قال فلانرا مصیبت رسید او 
قال بزرك مصیبت رسید فبعض الشایخ قالوا انه یکفر وقال بعضهم لا یکفر ولکنه 
خطأ عظیم وقال بعضهم ليس شيئا منهما وعلیه الفتوی. (مسئلة): رحل قال لکافر 
او كافرة يا مامي يا بابي كما وقع کثیرا في اثناء احاورة لا یکفر. (مسئلة): ولو قال 
لولده اي مغ بجه او قال يا كافربجه فالاصح انه لا يكفر ان لم يرد به كفر نفسه. 
(مسئلة): ولو قال لدابته ای كافرخداوند لا يكفر بالاتفاق ورأيت في موضع آخر 
ان نتحت عنده يكفر وقي الخلاصة لا يكفر وان نتحت عندہ. (مسئلق: اذا قال هر 
جه مسلمان كردم بكافران دارم اگر فلان كار كنم و کرد لا يكفر ولا يلزمه 
كفارة اليمين. (مسئلة): لو قال وحهك يشبه وجه اليهودي او النصراني او احوسي 
لا يكفر. (مسئلة): اگر كويد کاشکی ماز وروزه فريضه نبودى لا يكفر. 
(مسئلة): لو قال لامرأته ينبغي لك ان تسجدي لي سجدة لا يكفر. (مسئلة): ولو 


سلم رجل ثم عاد یسلم فقال له آخر ليس على العائد سلام لا یکفر. (مستلت): ولو 
قال اسر نا آفریده مگوی لا کی (مستلت): واذا قیل للمریض قل لا اله الا ال 
فقال لا اقول لا یکفر. (مسئلة): ولو اراد ان یتکلم به فسکت لم یکفر. (مسئلت): 
رحل عطس مرات فقال آخر يرحمك الله .مقابلته فقال له بجان آمدم از یرحمك الله 
گفتن او دل تنك شدم فقد قيل لا یکفر وهو الاصح. (مسئلق): مدمن الخمر تاب 
منها فمرض لا يجوز ان یشربا حؾ لو مات من ذلك الرض یوجر ولا يأثم. 
(مستلة): قال رسول الله صلى اللہ عليه وسلم (المؤمن من امن الناس شرّه). (مستلة): 
(اللؤمنْ من امن جازه بَوائِقةُ). (مسئلت): (الزمنون هینون لینون). (مسئلت): السلم 
من سلم السلمون من يده ولسانه. (مسئلة): (ليس بمؤمن بات شبعان وجاره طاو). 
النوع الرابع في القذف وفیه مقصدان 


الال فیما یوجب الحدّ اعلم ان حد القذف انما يجب على القاذف اذا كان 


مصرّحا لا كناية نحو یا زاني او زنیت او انت زان واما انت ازن الناس فلا حد فيه 
لان معناه انت اقدر الناس على الزنا. (مسئلق): دعا جاریته فاجابته وهو لا 
یراها ثم قال يا زانية ثم قال ظننتها أمى يحدٌ. (مسئلة): لو قال لواطیع امرأته الحائض 
يا زاي يحد. (مسئلة): ولو اشترى جارية فوطئها ثم استحقت فقذف بيا زاني لا حد 
فيه. (مسئلة): ولو تزوج امة على حرة فوطتها او وطئ اختین ملك فقذف حد 
قاذفه. (مسئلة): ولو وطئ جارية ابنه فقذف بيا زاني لا يحد عند الثاني ولا رواية فيه 
عن الاعظم. (مسئلة): الزنا في الكفر والصغر والجنون لا يسقط الاحصان فلو قذف 
مسلمة زنت في نصرانيتها يحدٌ. (مسئلة): رحل قال هو اہی ثم قال ليس بابي ثم قال 
هو ابي لا يحد والولد ولده. (مسئلت): ولو وطی امته في عدّة من زوجها حد قاذفه 
انتهی الكلام في بیان ما يسقط احصان القذف وما لا یسقط. (مسئلقع: اذا قال 
زنيت وانت مكرهة او انت صغيرة او وطئك فلان وطئا حراما او جامعك جماعا 


فعل بك کذا و کذا ذکر الفحش ولم یفصح الزنا لا يحد. (مسئلق): لو قال يا ولد 
الزنا يحد لو كانت ام القذوف محصنة و کذا ابن الزنا عند محمد. (مسئلق): لو قال 
لواحد يا ابن الزانیتین او قذف جاعة بکلمة واحدة او کلمات متفرقة لا یقام عليه 
الآ حدّ واحد و کذا لو حاصم بعضهم دون بعض فا حد یکون لهم جميعا. (مسئلة): 
اذا قال لست لادمي او لانسان لا يحد لانه لیس بقذف. (مسئلة): اذا قال لعبد 
لست لابيك وابواه حران مسلمان ماتا لا يحد ولو قال يا ابن القحبة فانکر القاذف 


فالقول قوله ولا ن علیه وان ارت به حد. (مسئلق): اذا قال لست بابن فلان 
لابیه الذي یذعی اليه ان قال ذلك في حالة الغضب فعلیه امد وفي غیرها لا. 
(مسئلة): ولو قال لست لفلان وفلانة لابيه وامه الذین يدعي الیهما فانه يصير قاذفا 


لامّه. (مسئلة): ولو قال لامرأة زنيت ببعير او بثور او بحمار فلا حدٌ عليه بخلاف 
زئیت بناقة او بقرة او بثوب او بدرهم او بدینار حيث حد. (مسئلق): اذا قال يا 
زان فقال لا بل انت يحدّان جیعا. (مسئلق): اذا قيل لرجل يا زانية جحد عند محمد 
والشافعي وهو القیاس لا عند الاعظم وهو الاستحسان. (مسئلة): واجمعوا على اله 
اذا قال للمرأة يا زاني من غیرها يحدٌ. (مسئلة): قذف رحلا فحد ثم كرّر حد للثاني 
كملا. (مسئلة): وان ضرب بتسعة وسبعين سوطا ثم قذف آخر يضرب السوط 
الاخير لا غير. (مسئلة): قال لامرأة زنيت وفلان معك صار قاذفا لها. (مسئلة): قال 
لامرأة يا زانية فقالت زنيت معك فلا حدٌّ على واحد منهما وعن ابي يوسف انه 
حدّت المرأة فقط قال البقالي والاوّل اصمّ. (مسكلة): ولو قال لاحنبية يا زانية فقالت 
زنيت بك لا يحل الرحل وتحدٌ المرأة. (مسئلة): ولو قال لامرأته يا زانية فقالت زنيت 
بك فلا حدّ ولا لعان ولو قالت المرأة لزوجها ابتداء زنيت بك ثم قذها الرحل بعد 
ذلك لم يكن على واحد منهما حدّ. (مسئلة): ولو قال زنيت وهذا معي فلو صدقه 
واقرًا اربعا حدا. (مسئلة): ولو استبا فقال احدهما ما انا بزان ولا امي بزانية فلا حك 
فيه. (مسئلة): ولو قال يا اخ الزانية فليس للمخاطب حق المطالبة. (مسئلة): ولو قال 


لامرأة ما رأيت زانية حيرا منك فلا حدّ علیه. (مسئلة): ولو قال زن بك زوحك 
قبل ان یتروحك حدّ. (مسئلة): قال لامرأته يا زانية فقالت انت ازن مین حدّ الرحل 
وحده. (مسئلق): قال يا لوطي لا يحدٌ. (مسئلة): ولو نسبه الى اللواطة صریحا حد 
عندها لا عند الاعظم. (مستلق): قال لامرأته يا زانية بنت الزانية فادّعت الام اوّلا 
حدٌ وسقط لعان المرأة. (مسئلة): واذا قال لامرأته يا زانية فقالت لا بل انت حدّت 
المرأة ولا لعان بینهما. (مسئلة): واذا قذف امرأة ها اولاد لا یعرف شم اب فقال لها 
يا زانية لا حدّ علیه. (مسئلة): اذا قال لامرأة يا روسبي يجب ا حد علیه. (مسئلة): 


قال زنيت او یا زان فقال له آحر صدقت لا حدّ على الصدّق حلافا لزفر رحمه الله. 


(مسغلقع: اشهد انك زان وقال وانا اشهد ایضا لا حدٌ على الثاني الآ ان یقول وانا 


اشهد عليه ما شهدت. (مسئل): ولو قال لآخر احوك زان وقال الآخر لا بل انت 
یحد القاذف الاخیر واذا حضر اخوه ولیس له اخ غيره كان له الطالبة باحد. 
(مسئلق): ولو شهدا على شخص بالقذف واختلفا ‏ الکان الذي قذف فيه او في 
الوقت وجب الحد عند الاعظم خلافا لابي یوسف رحمهما الله. (مستلت): ولو شهد 
احدهما على القذف في یوم معين والاحر على اقراره في ذلك البوم فلا حدّ فیه. 
(مسئلة): اذا شهدوا انا رأيناه يزني دون الفرج لا بحدٌ ولا بحدون. (مسعلة): ولو 
قالوا رآیناه یزن ثم قالوا بعد قطع الکلام زن فیما دون الفرج ضربوا اح. (مسثلق): 
اذا امر بالقذف بيا زاني يحد وان حكي عن الاخر لا. (مسئلة): وان جاء بثلاثة 
فشهدوا على شخص بالزنا وقال القاذف انا رابعهم لم یلتفت الى کلامه ویقام عليه 
وعلی الثلائة احد. (مستلق: ولو قذف رجلا فجاء باربعة فسقة شهدوا انه كما قال 
يدرأ الحد عن القاذف والقذوف والشهود. (مستلق): قذف ولده وولد ولده لا بحد. 
(مسئلة): وان قذف اباه وامه او اخاه او عمه حد. (مسئلق): ولو قال لابنه يا ابن 
الزانية وامه ميتة وها ابن من غیره كان له ان یطالب اد لامه. (مستلة): قذف میتا 
له ابنان صدقه احدهما فللآخر طلب الحد. (مستلق): وعن الاعظم رحمه الله فیمن 


قذف ميتا له ابن وابن ابن فلم يطلب الصلی فلابن الابن ان يأحذه بالحد. (مسئلة): 


وما يحب ان يعلم ان من قذف حیّا وقضی القاضي للمقذوف با حدٌ ثم مات 


القذوف لا يورث عنه الحدٌ عندنا علافا للشافعي رحمه اللہ واجمعوا على ان من 
قذف میتا يجب اد للوارث. (مستلق: الوارث اذا كان عبدا او ذميا او صبیّا او محدودا 
في القذف والقذوف حر مسلم لهم الطلب. (مسئلة): حق الخصومة للمقذوف ان 
كان حيًا حاضرا كان او غالبا وان كان میتا فلمن یقع القدح في نسبه. (مسئلة): 
ولا یثبت الولاية لاب الامٌ ولا لاحيه ولا لعمه ولا لابن العم. (مسئلة): القاضي لا 
یقضی بعلمه في ا حدود لكنه شاهد فيه فان كان معه شاهد آخر یرجع الى مَنْ فوقه 
فيشهد معه عنده فیحکم به قال في الكافي ويقيم القاضي حدّ القذف بعلم نفسه 
ويقدّم استيفائه على حد الزنا والسرقة. (مسئلة): ولا يبطل مع الرحم. (مسئلة): ولا 
يصح الرجوع بعد الاقرار. (مسئلة): ويستوفيه الامام دون القذوف. (مسئلة): ولا 
ينقلب مالا عند سقوطه. (مسئلق): ويتنصف بالرق. (مسئلة): ويجوز الت وكيل في 
اثبات القذف بالبينة في قول الاعظم ومحمد وقال أبويوسف لا يجوز. (مسئلت): ولا 
يجوز الت وكيل باستيفاء حد القذف. (مسئلة): فلو صدّق المقذوف القاذف او اقام 
القاذف بينة على صدق مقالته جاز ويسقط اد عن القاذف. (مسثئلة): ويثبت 
القذف بشهادة رجلین. (مسئلة): ولا يجوز بخلط النساء اعلم ان شتم الفم على 
اربعة انواع شتم المؤمن فم المؤمن قيل موحبه التعزير وقيل موجبه الكفر وبينونة المرأة 
اما الكفر فلانه شتم موضع الاعان والتوحيد فيكفر به كما لو شتم الابمان واما 
البينونة فلئلا يلزم کون المؤمنة محكومة للكافر حي لا يرث منها بعد ذلك وشتم 
الذمي فم الذمي وموجبه التعزير لدفع العار اللازم منه وشتم الذمي فم المسلم 
وموجبه القتل ان كان عالما لانه وارث الانبياء وشتم البي يوحب القتل فكذا من قام 
مقامه وقيل يضرب بالضرب الوجیع فيحبس حن يؤمن لقوله عليه السلام (من سب 
اصحابی فاضربوه حتى يؤمن) وان كان جاهلا لا يقتل بل يضرب بالضرب الشديد 


حن یتوب لعلو الاسلام» وشتم السلم فم الذمي ان كان كتابيا فموجبه احراج 
عمامته من رأسه کتعزیر العلماء ولا يضرب لعلو الاسلام لقوله عليه السلام 
(الاسلام یعلو ولا یعلی) وان كان غير كتابي لا يضرب السلم بشتم فمه ولا خحل 
ایضا لوحوب تحقير الشرك زحرا له كما فهم من تقرير الاسرار وا حاوي. 
القصد الاي فیما يوجب التعزیر 

هو تأديب دون اد الفرق بينه وبين الحدٌ من وجوه احدها انه مقدّر والتعزیر 
مفوّض الى رأي الامام والثاني ان الحدٌ يندرئ بالشبهات دونه والثالث ان اد لا 
يحب على الصبي والتعزیر یشرع عليه والرابع احد یطلق على الذمي ان كان مقذرا 
والتعزیر لا يطلق عليه لان التعزير شرع للتطهیر والکافر لیس من اهل التطهیر وانما 
شت فا حق اهل الم اذا كان غیر مقدر عقوبة. (مسعلق: من موحبات التعزیر 
كتابة الصکوك وا خطوط بالتزویر ومنها المازحة في احکام الشريعة. (مسئلق): دفع 
انسان بكرا فزالت عذرقا بالدفع يعزّر اتفاقا. (مسئلة): لو اکره السلطان رحلا على 
قتل مسلم بغیر حق واوعده بقتله ان لم يقتله فقتله فالقصاص على السلطان والتعزیر 
على القاتل عند الاعظم ومد رحمهما الله. (مستلق): اذا قال في حق الفتوی لیس 
كما افتوا ولا تعلم يمذا كان عليه التعزیر. (مسئلة): رجل له غرم فجاء انسان 
فانتزعه من يده يعر ولا ضمان علیه. (مسئلة): قطع لب برزون او حلق شعر 
جارية عزر. (مسئلة): اکره غيره على الزن يجب على الکره التعزیر وعلی الزاني 
امد على قول محمد وزفر وقد كان هو قول الاعظم ثم رحع وقال لا يحب ا حد 
للشبهة لکن یعزر ويجب العقر. (مسئلة): یضرّب مسلم باع مرا ضربا وجيعا لا 
ال (مسئلق: مقیم افطر ى رمضان متعمدا یعزر ویحبس اذا حیف عوده ال 
الافطار ثانیا. (مسئلة): يبيع ا حمر ويأكل الرّبا ولا يرجع عنه فانه یعزر وجبس. 
(مستلة): والغني وا حنّث والنانحة یعزر ويحبس حن يحدث توبة. (مسئلة): شتم 
الذمي او العبد او الامة او ام الولد بالزن يعزّر. (مسئلة): رحل سقی ابنا صغیرا مرا 


یعزر. (مسئلة): من ارتحل الى مذهب الشافعي يعزّر وقیل ونفي عن البلدة. 
(مسئلة): شهادة الرآتین مع الرحل في التعزیر حائزة. (مسئلة): ولیس على القاذف 
حبس حن یسئل عن الشهود. (مسئلة): رحل قال لصا يا فاسق يا فاحر يا حبیث 
يا حنث يا ابن ا خبیث يا خنریر يا مار يا لص يا کافر يا زندیق يا ابن قحبه يا ابن 
قرطبان يا من يعمل عمل قوم لوط يا لوطي او قال انت تلعب بالصبيان او تأكل 
الربا او يا شارب الخمر وهو منه برئ يا دیوث يا بی نماز يا حائن يا انك مأوى 
الزواني او مأوى اللصوص يا حرام زاده ذكر الناطقي ان عليه التعزير ولو قال يا 
كلب يا تيس يا قرد يا ذئب يا بقر يا حيز يا حية يا ابن الحجام وابوه ليس بحجام او 


يا رستاقي او يا مقعد او يا مقامر او يا مواجر او يا بعّا او يا ولد الحرام او يا عيار 
يا ناكس يا منكوس يا سخرة يا ضحكة يا كشحان يا ابله يا موسوس يا قرطبان 
ففي هذا كله لا يحب التعزير. (مسئلة): وعن الاعظم رحمه الله اذا قال يا بغل عليه 


الحد لانه بلغة اهل عمان يا زائي. (مسئلة): الاصل في كلها ان المدّعى عليه اذا كان 
ذا مروّة وكان ذلك اول ما فعل يوعظ استحسانا ولا يعزر وان عاد الى ذلك وتكرر 
منه روي عن الاعظم انه يضرب. (مسئلة): وللمولى ان يعزر عبده وليس له ان يقيم 
لد عليه. (مسئلة): وكذا الحال في امرأته. (مسئلة): رحل قبل حرّة اجنبیة او امة 
او عانقها او مسها بشهوة يعزر. (مسئلة): وكذا لو جامعها فيما دون الفرج يعزر. 
(مسئلة): وكذا لو تلوط على قول الاعظم وقال لا يحدٌ حد الزنا. (مسئلق): وان 
كان المفعول به بالغا عزّر في قول ابي حنيفة وفي قول صاحبيه يحدٌ وان كان صبيًا فلا 
شئ عليه. (مسئلة): ومن اتی بمیمة يعزر فان لم یترل لا غسل عليه وعليه غسل 
الذکر ان كان سوطيدا ولو انزل کان علیه الغسل ولا مد ولا کفارة علیه ان کان 
صائما في رمضان. (مسئلة): وف الینابیع اذا احتمعت ا حدود الاربعة قال أبوحنيفة 
ومحمد يبدأ بحد القذف ثم يحبس فاذا برئ منه فالامام بالخيار ان شاء قدم حد الزن 


على حد السرقة وان شاء عکس ثم يحبس فاذا برئ حد في الآخر ثم جبس حن يرأ 


فاذا برئ اقام عليه حد الشرب فان كان معها رحم يبدأ بحد القذف ویضمن المال في 
السرقة ثم برجم ویبطل ما عداهما فان كان فیهما قصاص في النفس وفیما دون النفس 
يبدأ بحد القذف ثم یقتصّ فیما دون النفس ثم یقتصّ بالنفس ویلغو ما عدا ذلك من 
ا حدود وفي الكافي ويبدأ بحدٌ القذف لان الغلب فيه حق الادمي وقي التعلیل اشارة 
الى انه لو ارتکب ما یوحب التعزیر مع هذا يقدم التعزیر على حد القذف لتمخصه 
حقا للعبد وغذا یقضی فيه بالنکول بخلاف حد القذف وقي جامع ا لحوامع لو احتمع 
في يد قصاص و سرقة يبدأ بالقصاص ویضمن السرقة کذا في التاتار خانية. 
النوع الخامس في مسائل الكراهية وفیه مقامات 

امقام الاوّل في العلم: (مسئلة): تقبيل يد العالم والسلطان العادل جائز 
واحتلفوا في غیرما. (مسئلة): ويكره ان يقبل الرحل فم الرحل او يده او شيئا منه 
او یعانقه واجمعوا على انه لا بأس بالمصافحة فانّها سبب لتناثر الذنوب. (مسئلق): 
زیکر لق قولف ادعام می فالات وف مد لس a E‏ 
(مسئلة): النظر في كتب اصحابنا حير من قيام الليل وكذا درس الفقه للتفقه افضل 
من قرائة القرآن. (مسئلة): سئل عن الفقيه هل تصلى صلاة التسبيح قال تلك طاعة 
العامة وقيل فلان الفقيه يصليها قال هو عندي من العامّةل"!. (مسئلة): وی الروضة 
الشاب العالم مقدّم على الشيخ الغير العام. (مسئلة): طل بالعلم والعمل فيه اذا 
صحت النية افضل من جمیع اعمال البرٌ لانه اعم نفعا وكذا الاشتغال بالزيادة بعد ما 
تعلم قدر ا حاجة افضل اذا لم یدخل النقصان في فرائضه هو الصحيح وصحة النية 
بان يقصد وجه اللہ تعالى والآخرة لا طلب الدنيا وقيل اذا اراد ان يصحح نيته ينوي 
الخروج من اجهل ومنفعة ا خلق واحیاء العلم. (مسئلة): والعا م يتقدّم على القرشي 
الغير العا م دليله تقدم الصهرين على الختن وان كان الختن اقرب نسبا منهما. 


() قوله لا حق لاحد الخ لکن لو اراد به: بحرمته جاز 


(') (عامّة) مفرد عوام 


(مسئلق): اذا کتب واحد من محبرة غیره بغیر آمره لا بأس به لاله مأذون دلالة کذا 
في مجمع الفتاوی. (مسئلة): حق العا م على ا حاھل وحق الاستاذ على التلمیذ واحد 
على السواء وهو ان لا یفتح بالگلام قبله ولا جلس مکانه وان غاب ولا یرد کلامه 
ولا يتقدّم عليه في مشیه. (مسملة): رجل تفقه ثم اشتغل بالعبادة وامتنع عن التعليم 
ان كان مستغی عنه بغيره احزأه كذا في مجمع الفتاوی. (مسئلق): وعن خلف انه 
وقعت زلزلزلة فامر الطلبة بالدعاء فقال خيرهم خير من خير غيرهم وشرهم خير من 
شر غيرهم. (مسكلة): رجلان آميرًا عا م وغاز جاهل فاراد رحل ان يشتريهما فلم 
یف ماله بثمنهما برق بثمن احدهما يشتري لبقام لانه لو ترك نیا خدعه الکفار 
ویکون حربا علینا والعا م مأمون على دینه وربما یکون سببا هداية طائفة. 
القام الثايي في العبادات 

(مسئلة): قال الاعظم رحمه الله ليس للجنّ ثواب. (مسكلة): قال محمد رحمه 
الله اكره ان يقول ماني كليمان جبرائيل ولكن يقول آمنت ما آمن به جبرائیل. 
(مسكلة): قال محمد ان الاعظم يقت ق اطفال المشركين. والمسلمين والعتار ان 
اطفال المسلمين في ال حنة واعتار البعض في اطفال المشركين انهم رام اهل الات ةأ''. 
(مسئلة): یکره مد الرحل الى القبلة في النوم وغيره. (مسئلة): اذا كانوا جماعة یکره 
ان یتناحی منهم اثنان بلا اماع غيرهما فان ذلك يحزنه هذا زبدة في التتمة. (مسئلة): 
غسل اليدين قبل الطعام ادب لکن في القبل يبدأ بالشبّان ثم بالشيوخ ولا عسح يده 
بالمنديل وی البعد بالشيوخ ثم بالشبان وعسح بالمنديل وانما قڈم الشبان بالبداية فلا 
ینتظر الشیوخ هم اڈکل وانما اختیر السح بعده لانه لازالة الغمرة كما في ا حدیث. 
(مسئلة): يجب على الاقلف ان یوصل الاء تحت الجلدة في الغسل لا الوضوء 


قاضیخان. (مسئلة): ولو غسل رأسه او يده بالنخالة او احرقها ان لم يبق فیها شئ 


0 قال الامام الرباني ا مد الفاروقي السرهندي ان اطفال الشر کین والذین نشوا في شاهق ابلبل يجعلون بعد 
ال حساب معدوما مطلقا 


من الدقیق وهي نخالة یعلف با الدّواب لا بأس به لانھا عترلة التبن والعلف. 
(مستلق): لا بأس بغسل اليد بعد الاکل بالسویق والدقیق .عنلة الاشنان وهو قول 
محمد رحمه الله. (مسئلة): ولا يستعين في الغسل بغیره کالوضوء. (مسئلق): رحل ام 
قوما وهم له كارهون ان كان كراهتهم لفساد فيه او لائهم احق بالامامة منه یکره 
وان كان هو احقّ ولا فساد فيه لا یکره لان اللجاهل والفاسق یکره العا م. (مسئلة): 
رحل صلى ومعه دراهم فيها نماثيل الملك لا بأس به لصغرها. (مسئلة): رحل مات 
في غير بلده فصلی عليه غير اهله ثم حمل الى متزله ان كان الاوّل صلی باذن السلطان 
او الحاكم لا يصلى عليه ثانيا. (مسئلة): رجل له امرأة لا تصلي يطلقها قال الامام 
وس اکر 0 یش :ان وهای تقد اخ إل كن اق يلش اک وت 
امرأة لا تصلي. (مسعلت): لا بأس بالتجارة في طريق الحجّ ذاهبا وجائيا قالوا وفيه 
نرل قوله تعالى ریس عَلَيْكُمْ جاح أن لبوا فطلاً من کم * البقرة: ۱۹۸). 
(مسئلة): ولا بس بصوم السّبت. (مسئلة): الترحیع بالقرآن قیل لا یکره و کان يقرأ 
عند آئمتنا الثلاث بالا حان وقال اکثر الشايخ لا يحل ولا يجب الاستماع الیه. 
(مسئلة): ولا يظنّ ان الراد بالترجیع الحتلف ا مذ کور اللحن فانه حرام بلا حلاف. 
(مسئلق): يقرأ القرآن من الصحف فدخل عليه رجحل من الاشراف فقام القاري 
لاجله ان كان الداحل عالا او اب القاری او استاذه الذي یتعلم منه العلم جاز وما 
سوی ذلك لا یجوز. (مسئلة): الافضل في الاستعاذة ان يقول اعوذ بالله من الشیطان 
الرحيم لوافقته القرآن. (مسئلة): اذا قيل في مجلس العلم او في حیش الغزاة صلوا على 
الي او كبّروا یغاب عليه بخلاف الحارس والفقَاعِيّ فافما یأنمان. (مسكلة): لحن في 
القرآن وسعه انسان لو علم انه لو لقنه الصّواب لا يدخله الوحشة والعداوة يلقنه 
وان :دعله E‏ سفة ان لا یلقته قان. كان امر سرت وفيت كا 
یسقط وجوبه. (مسئلة): قال أبوالليث كنت اف ان لا يحل اخذ الاجرة على تعلیم 


() امد ابوحفص الکبیر توفي سنة ۲۱۷ «. [۸۳۲ م.] في بخاری 


القرآن وان الدحول على السلطان حرام وانه لا ينبغي ان يخرج العا م الى الرستاق 
فرحعت عن الكل لضیاع القرآن و حاجة الناس و حھل اهل الرستاق. (مسئلق): 
قراءة القرآن في ا حمام مکروه لانه موضع النجاسات وق الاثار انه لا بأس به. قراءة 
القرآن عند القبور لیونسهم بصوت القرآن لا بأس به وان لم يقصد الایناس فالله 
تعا ی یسمع القرآن من کل مکان. (مسئلة): ولو مع القارئ الاذان فالافضل له ان 
سك عن القراءة ویستمع الاذان. (مسئلق): يجب على المولى ان یعلم ملو که قدر ما 
يحتاج اليه من القرآن. (مسكلة): توسّد خريطه فیها احباره صلی الله عليه وسلم او 
کتب الفقه ان کان لقصد اط لا یکره ولا یکره. (مستلق: اذا اتی ای باب 
انسان يجب ان یستأذن قبل السلام ثم اذا دحل سلم اوّلا ثم يتكلم وان كان في 
الصحراء لا حاجة الى الاستتذان. (مسثلة): ويكره ان يجعل في قرطاس كتب فيه 
اسم الله تعالی شئ سواء كانت الكتابة في ظاهره او باطنه بخلاف الكيس فانه يعظم 
والقرطاس يستهان. (مسئلة): مد الرجلين الى جانب وی ذلك الجانب مصحف قيل 
ان لم يكن بحذائه لا يكره وكذا اذا كان المصحف معلقا من وتد وهو مد الرحل الى 
ذلك تشاب قبل" یکره اید لیس عا الهج لات ارعلہ عاذي انل 
والصحف في الاعلى. (مسكلة): اذا صار الصحف بحيث لا ينتفع به وحیف عليه ان 
يقع تحت الاقدام يجعل في خرقة طاهرة ويدفن» والمصحف: الذي جمع فيه جميع 
القرآن. (مسئلة): الاشتغال بالسنة بعد الفريضة اولى من الاشتغال بالذعاء. (مسئلة): 
ولمن مع الله تعالى ان يعظم ويقول جل جلاله او تعالى او تبارك او سبحان الله. 
(مسغلقع: السائل اذا سلم لا يجب رد سلامه ان كان غرضه اعلام اه في الباب. 
(مسئلة): مر على من يقرأ القرآن او يؤذن او يقيم او يخطب في الجمعة او العيدين او 
على جماعة يشتغلون بالصلاة لا يسلم عليهم الا اذا كان فيهم من لا يصلي وان 
سلم فالمحتار اله يجب الردٌ على القارئ دون غيره وكذا في الڈرس والاشتغال بفصل 
القضاء. (مسئلة): وفي الحمام ان كانوا مستورين يسلم عليهم بالاتفاق وان كشفوا 


العورة لا وقي ا خلاء یسلم عنده لا عندهما. (مسعلة): ویکره اللعب بالنرد والشطرنج 
والاربعة عشر ویسلم على هؤلاء اللاعبین عند الاعظم رحمه الله لیمنعه عنه ساعة 
ارد خلافا ما. (مسئلق): رحل جلس مع القوم فسلم عليه فردّه بعض القوم سقط 
الجواب عن السلم عليه الا اذا ماه با مه بان قال السلام عليك يا فلان بخلاف 
الاشارة بالسلام اليه. (مسئلة): وجواب السلام اذا لم يسمعه السلم لا ينوب عن 
الفرض وان كان السلم اصم يريه الرادٌ تحريك الشفتين وكذا في جواب العطاس. 
(مسئلة): احتلف الناس ان السلام اکثر ثوابا ام حوابه فقيل الاول لان البادی بالخير 
افضل وقيل الثاني لانه يؤدي الفرض واذا سلم واحد على واحد يقول السلام عليكم 
او يقول سلام عليكم ولا يقول السلام عليك او سلام عليك ويقول الرادٌ ايضا 
وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته ولا يقول وعليك السلام لان الحفظة الكرام 
الكاتبين معهم. (مسئلة): والسلام على الموتى وعليكم السلام لا العكس لانه 
يقتضي ا حواب وهم عجزة عنه وق الصبيان روايتان والافضل ان یسلم عليهم لان 
عليّا رضي اللہ عنه كان یسلم عليهم ويتركون اللعب. (مسغلق: لا بأس برد سلام 
اهل الدّمّة والٹھی عن البداية ولکن لا يزيد على عليك ثم البداية اذا كان محتاجا اليه 
لا بأس به واذا سلم عليهم تبجيلا هم كفر. (مسئلق): ويكره مصافحة أهل الذمة. 
(مسئلة): امرأة عطست او سلمت شمتها ورد عليها لو عجوزا بصوت يسمع وان 
شابة بصوت لا يسمع وانما يشمّت العاطس اذا مد. (مسئلة): وفي العاطس بعد 
الثلاث ان شمتوه فحسن ولا فلا بأس به. (مسئلة): رجحل عطس خارج الصلاة 
سني ان بحمد الله تعالی فیقول احمد لله رب العالین او یقول امد له علی کل 
حال ویقول من حَضّرہ یرحمك الله ثم يقول العاطس غفر الله لي ولکم او بهدیکم 
الله ویصلح بالکم ولا يقول غير ذلك کذا في ا خلاصة. (مسئلة): ولو عطس رحل 
في غير الصّلاة فقال رحل في الصّلاة ا حمد لله رب" العالین لا یفسد صلاته وان اراد 


به ا حواب ولو قال يرحمك اللہ فسدت لانه حطاب وجواب کذا ف قاضیخان. 


(مسعلق): وان رأى رؤيا اعجبته مد الله تعالى عليه لانه نعمة قال عليه السلام: 
(ذهبت النبوّة وبقیت البشرات) احدیث. (مسئلة): وان رأى رؤيا یکرهها یتعوذ 
باللہ من شرها ثم ان شاء قصها على من يثق به وان شاء لم یقصها. (مستلت): لا 
بأس بعيادة البهودي. (مسئلق): واحتلفوا في ابحوسي و کذا في الفاسق والاصح انه لا 
بأس بھا. (مسئلة): رحل یلازم الى أهل الباطل ليذب عن نفسه ان كان من یقتدی 
به یکره ان یلازمه لانه تعظیم امره بین الاس وان كان من لا یقتدی به لا بأس به 
من غير ان يأثم. (مسئلة): رحل یدعوه الأمير ویسئله عن اشیاء فیتکلم .ما یوافقه ولا 
یوافق ای خافة ان یناله مکروه: لا یسعه ذلك الا ان خاف علی نفسه او بعض 
نفسه او ماله. (مستلق): رجل اظهر الفسق في داره ينبغي لأمير ان يبعث رجلا 
فیمنعه فان كان منوعا لم یتعرض له وان لم عتنع فالامام بالخيار ان شاء حبسه وان 
شاء زحره وان شاء ادّبه اسواطا وان شاء ازعجه عن داره لان الكل یصلح للتعزیر. 
(مسئلة): وقیل یکسر دئان الخمر ولا يضمن الکاسر. (مسئلق): و کذا من اراق 
مور اهل الذمة و کسر دنافا وشق زقاقها ان كان اظهرها بين السلمین لا يضمن 
وف سير العیون يضمن الآ اذا كان اماما يرى ذلك لانه مختلف فيه وق السلم يضمن 
الذق. (مسئلة): في مترل مسلم دن من حمر يريد اتخاذها حلا يضمن الدن وان لا 
يريد الاتخاذ لا يضمن عند الثاني وذكر الحصاف ان الكسر ان كان باذن الامام لا 
يضمن والا يضمن. (مسئلة): رجل رأى منكرا وهو من يرتكب هذا المنكر يلزمه 
النهي عنه لان الواجب عليه ترك المنكر والنهي عنه فاذا ترك احدهما لا يترك الآخر. 
(مسئلة): رحل علم ان فلانا يتعاطى المنكر هل له ان يكتب الى ابيه بذلك ان كان 
يعلم انه لو كتب الى ابيه بمنعه الاب عن ذلك ويقدر عليه يحل له ان يكتب وان كان 
يعلم انه لو اراد منعه لا يقدر عليه لا يكتب كيلا يقع بينهما عداوة وكذلك قياس 
ما بين الزوجین وبين السلطان والرعية والحشم اما يحب الامر بالمعروف اذا علم انهم 
یسمعون. (مسئلة): رأى منكرا من قوم يتركونه بنهيه لا يجوز له السكوت فيه وان 


علم عدم ترکهم به يجوز ومع ذلك النهي افضل. (مسئلت): وان حاف الضرب 
والشتم يجوز ويحل النهي ایضا. (مسئلة): رحل نی الوت لضیق عيشه او غضب 
من عدوّه یکره وان كان لتغیر زمانه وظهور العاصي فيه مخافة الوقوع فیها لا بس 
به لقوله عليه السلام (قَبَطْنُ الآرض خَیْرْ لَكُمْ من ظَهْرِهَ). (مسئلت): الشفقة في حق 
الاولاد ان يقول ان فعلت هذا او لم تفعله کان حسنا ولا یأمر لاه ربّما عتنع فيصير 
عاقا فیستحق عقوبة العقوق. (مسئلة): احتن ولم یقطع کل ا حلدة ان قطع اکثر من 
النصف کان ختانا. (مسئلة): اسلم شيخ ضعیف وأهل البصيرة یقولون انه لا يطيق 
الختان ترك لان الواحب قد يترك بعذر فالسنة اولى. (مسئلة): اذا كانت الحشفة 


ظاهرة کیک اذا رآه انسان ظنه تار اع جلده الا بتشدید لا یتعرّض له ویجعل 


ذلك عذرا في ترك ال ختان. (مسئلة): واذا احتمع اهل ناحية على ترك ا ختان حارهم 
الامام. (مسئلة): ينبغي ان يختن الصبي اذا بلغ سبع سنين وان ختنوه وهو اصغر من 
ذلك فحسن وان yy‏ رحمه الله لم یقدر وقت ا تان قال 
الحلواني رحمه الله وقت الختان من حين يحتمل الصبّي ذلك الى ان يبلغ ويكره 
SS‏ ےت سو سس ہو 
من جنابته شکی کل شعرة فيقول يا رب سله لم ضیّعني ول يغسلني). (مسئلة): وينبغي 
او تن طلي عورته بيده دون خادمه وهو الصحيح كذا في مجمع الفتاوى. 
(مسئلق): رحل وقت لقلم اظفاره او حلق رأسه يوم الجمعة ان اخرہ تأخيرا فاحشا 
اليها مع اعتقاد جوازه في غير ذلك الیوم كان مکروها لان من كان ظفره طویلا 
كان رزقه ضيقا وان لم يجاوز احد واحره تب ڑکا بالاخبار فهو مستحب لما روت 
عائشة رضي الله عنها عن البي عليه السلام انه قال رمن قلم اظافیره يوم ا جمعة اعاذه 
الله تعا ی من البلایا الى احمعة الاخری وزيادة ثلثة ایام). (مسئلق): من قلم اظافیره او 
حر شعره ينبغي ان یدفنهما وان لم يدفن فلا بأس به لکن یکره القاؤما الى الکان 
الغیر الطاهر لانه يورث داء. (مسئلة): ينبغي ان يؤخذ الشارب حن يوازى الطرف 


الاعلی من الشفة العلیا ويصير مثل ا حاجب. (مسئلة): في جواره مسجدان يصلي في 
اقدمهما لان له زيادة حرمة وان كان سواء ايّهما اقرب يصلي هناك وان كان فقیها 
الع لالس سیا کے ک N ELO‏ 
الفتوای. (مسئلة): لا یجعل شئ من الطريق مسجدا ولا بالعکس. (مسكلة): تعليم 
الصبیان في السجد بلا اجر لا بأس به ببیع التعويذ او الطعام أو غيره فيه مکروه. 
(مسئلة): عجز عن الکسب لا عن طواف الابواب یفترض عليه ذلك فان ۸ یفعل 
فمات ام وان عجز عن ا خروج ایضا لزم على الناس اعانته بقدر ما یقدر على 
الطاعة واذا ‏ یعلم حاله يجب عليه ان یعلمها ما امکن واذا فعل البعض سقط عن 
الکل. (مسئلة): ولا ينبغي ان یتصدق عن السائل في الساحد. (مستلت): ولا بأس 
بالروحة وقیم البیت ان يتصدّق بالطعوم. (مسئلة): رجل له دراهم يريد أن ینفقها 
فالانفاق على نفسه افضل ان كان بحال لو انفق على الفقراء يصير هو على الشدة. 
(مسئلة): الكسب بقدر ما لا بد له منه ولعياله ولابويه المعسرين فرض والزائد عليه 
مباح اذا لم يرد به الافتخار والتكاثر. (مسئلة): والتجارة افضل عند البعض والاكثرون 
على ان الزّراعة افضل وجمهور العلماء على ان انواع الكسوب مباح على السواء 
وهو الصحیح. (مسئلة): ومن امتنع عن الاكل حن مات دحل النار لاه قتل نفسه. 
(مسئلة): ولا يقعد على القبر. (مسئلة): ولو وحد في القابر طريقا ظنه حادثا لا يمشي 
فيه. (مسئلة): جلس على قبر احيه ليقرأ عليه القرآن يكره عند الاعظم وعند محمد 
لا يكره ومشايخنا افتوا بقول محمد. (مسئلة): والختار انه ینفع الميت. (مسثئلة): قطع 
ا حشیش الرطب من القابر يكره لانه يسبّح ويندفع به العذاب عن الیّت او يستأنس 
به الیت وعلى هذا لا يكره قطعه من مقابر الكفار. (مسئلة): وقطع اليابس عن قبر 
المسلم والکفار لا بأس به وبه ورد الحديث الصحيح. (مسئلة): دفن في ارض غيره 
فهو بالخيار بين احراج الميت وتسويته لزرع ما فوقه او تضمين الوارث قيمة الحفر. 
(مسئلة): مرأة ماتت وبا حبل حي يشق بطنها من ال حانب الايسر ولو دفنت مع 


تحركه في بطنها ثم قالت لشخص في منامه ولدت لا ینبش. (مستلة): نقل الیت من 
بلد الى بلد قبل الدفن لا يكره وبعده يحرم وقیل يكره مطلقا الأ قدر ميل او میلین. 
(مسئلة): ونقل الکلیم الصدیق علیهما وعلی سيدنا السلام شريعة متقدمة منسوحة 
او رعاية وصية البي واجبة وقد كان الصدیق عليه السلام اوصی به. 
امقام الثالث فیما يتعلق بالناهي 
(مسئلة): استماع صوت اللاهي کالب ا ونحوه حرام وان مع 


بغتة فلا انم علیه. (مسئلة): قراءة الاشعار ما كان فيها من ذکر الفسق والنمر 
والغلام مکروه لانه ذکر الفواحش ولو امسك شيئا من هذه العازف يأثم وان كان 
لا یستعملها لان امساکها یکون للهو عادة. (مستلق): لا يأثم مم العصية ان ۾ 
يصمّم عزمه عليه وان عزم يأثم اثم العزم لا ام العمل بالجوارح الا اذا كان امرا یم 
مجرّد العزم کالکفر. (مسئلة): يجوز الکذب في ثلثة مواضع في الصّلح بین الناس 
وقي ا حرب ومع امرأته. (مسئلة): وعلیه نفقة الابوین الکافرین وحدمتهما وزيارتهما 
وان حاف ان جلباه الى الکفر ترك زيارتهما. (مسئلق): ویقودهما وزوجته لو كان 
كل منهما فاقد البصرین من البيعة الى البيت لا العکس. (مسئلة): والاکل من اواني 
الشر کین مکروه. (مستلة): واما الاکل معهم لو ابتلی به السلم مرة او مرتين لا 
بأس به اما الدّوام عليه فمکروه ولا بأس بالذهاب الى ضيافة اهل الذمة. (مسئلق: 
اجر نفسه من ذمٌيٌ ليعصر له مرا يكره ولو لبناء بيعة لا. (مسئلة): لا يستأحر نفسه 
لخياطة زي الفسّاق واسكافه. (مسئلة): یکره بيع العصير من يتخذ مرا عندهما لا 
عنده. (مسئلة): وقبول هدية الكفار لو اذى الى تقليل صلابته معهم لا يجوز. 
(مسئلة): لا حمل الحيفة الى الحرة بل الحرة اليها. (مسئلة): وكذا العذرة الى التراب. 
(مسئلة): قوم حرجوا الى الغزو وفيهم قوم من الفسقة واصحاب الملاهي ان امكن 


() القضيب آلة طرب کالقانون اوتارها من نحاس ويقال له السنطير وبالفارسية چارپار وبالتركية إنجه بوزق 


(المعازف) الملاهي 


للصلحاء ان یتفردوا با حروج فعلوا ذلك والاً ففسقهم علیهم وفولاء حالص نياتهم. 
(مسعلق: د سغل مسلما عن طریق البيعة لا بدله علیه. مهلم یل جوز ان يقال 


دعاء الکافر لا یستجاب لانه لا یعرف اللہ لیدعوه وقیل لا يجوز لقوله عليه السلام 
ردعوة الظلوم مستجابة وان كان کافرا) وقال تعالی (الك من النظرین) في جواب 
ابليس عليه ما یستحقه: رربٌ انظري) وبه یفؾن. (مسئلة): امرأة ترضع صبیّا بغير اذن 
زوجها یکره ها ذلك الا ان حافت هلاك الرضع فحینقذ لا بأس كذا في قاضیخان. 


القام الرابع في ا ال من الاهداء والیراث 

(مسئلة): اکثر مال الهدي ان كان حلالا لا بأس بقبول هدیته واکل ماله ما 
لم يتبين انه من حرام وان كان اکثرها من حرام لا یقبلها ولا يأكل الا اذا قال انه 
حلال ورثہ واستقرضه. (مسئلة): وبعض السلف يأحذ جائزة السلطان وكان 
يستقرض لحميع حوائجه ويأخذ الجائزة ويقضي با دينه. (مسئلق): والحيلة فيه ان 
يشتري شيئا .كال مطلق ثم ينقد ثمنه من اي مال شاء كذا رواها التائی عن الاعظم. 
(مسئلة): وعنه ان البتلی بطعام السلطان او الظلمة يتحرّى ان وقع في قلبه حله قبل 
واكل ولا لا لقوله عليه السلام (استفت قلبك) الحديث. (مسئلة): قال بعض 
السلف لبعض من یتردد اليه وقد كان كرر النظر الى اجنبیة في الطريق: ایدحل علي 
احدكم بعين زانية» فقال أوَحْيّا بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وقال لا ولكن 
فراسة صادقة. (مسئلة): وعن بعضهم انه قال ما اكلت طعاما حراما قط فانّه ما قدّم 
ال الآ وقد شهد قلبي مال (مسعلت): احذ موزته رشوة او ظلما ان علمه ذلك بعینه 
لا يحل له اخذہ وان لم یعلمه بعینه له اذه حکما وي الديانة فیتصدق به بنية 
الخصماء. (مسئلة): احذ ثوب رحل وفرٌ ودخل متزله او وقع ماله في منزل رجحل 
وظنٌ ان رب الترل لو ظفر با مال یمنعه من الالك یعلم الصلحاء بانه یدخل بیته 
لأحل ذلك فیدحل بلا رضائه احیاء لحقه. (مسئلة): اطلع رجل على حائط آخر 


عليه متاع فخاف صاحب الدار لو صاح به يأحذ المتاع ويذهب ان كان يساوي 


عشرة فصاعدا له ان يرميه قال الفقیه لم یقدره اصحابنا بهذا التقدير بل اطلقوا لقوله 
عليه السلام: (قاتل دون مالك). (مسئلة): سرق عن ابیه ومات الاب عنه فقط لا 


يؤاحذ به في الآخرة ولکنه يأثم انم السرقة. (مسئلة): احبر موت الدیون فقال حعلته 
ق حل غ بان حبا لیس له طلب الدین. (مسئلة: اذى الدیون احود ما عليه لا بر 
الدائن على القبول. (مسئلة): مسلم سرق او غصب مال ذمي یواخذ به في الاحرة. 
(مسئلة): وظلامة الکافر وحصومة الدّابة اشد لان السلم امّا ان يحمله ذنبه بقدر 


حقه او يأحذ من حسناته والکافر لا يأحذ من ا حسنات ولا ذنب للدابة ولا تؤهل 
لأحذ ا حسنات فتعيّن العقاب والعتاب. (مستلق): ولا بأس بقبول هدية الستقرض 
لاما غير مشروطة في القرض فان كان من حجرت العادة بالهادات قبل القرض 
فالافضل القبول لان قبوضا من حقوق السلم على السلم ‏ وکذا اذا كان الهدي 
معروفا بابحود والسخاء او كانت بينهما مودة لان السبب الظاهر قائم مقام العلم 
وان لم یوحد من هذه الامور واحد فالتورع عن قبوله افضل لان الظاهر انه قرض 
حر منفعة فالحاصل ان الاهداء لولا للدين لا يكره ولو للدين يكره وكذا ا حکم في 
هدية القاضي. (مسئلق): کره بیع العذرة ا خالصة لا المختلطة بالتراب والسرقین. 
(مسئلة): الاحتکار الکروه أن يشتري طعاما في الصر وینقله الى منزله ویتربص 
الغلاء لیبیعه وذا يضر بالناس. (مسئلة): وان جلبه من مصر آخر وامسکه للغلاء وذا 
يضر بأهل مصره يكره ایضا عند الثاني وعندهما لا ويستحب ان يبيع و کذا ال خلاف 
في الفاضل عن زراعته. (مسئلة): وان اشتراه من رستاق مصره ونقله وامسکه مع 
حاجة الناس اليه لا يكره عندهما وقال محمد یکره في كل قرية یجلب طعامها الى 
الصر لمتعلق حقّ الصرية ویختص بالاقوات للبشر وقال الثاني يجري في کل ما يضر 
الناس کالقطن ونضوه. (مسئلت): والدة اذا قلت لا یکون احتکارا وان کثرت کرت 
احتکارا ثم قبل هي مقدّرة باربعین یوما لقوله عليه السلام (من احتکر طعاما اربعین 
ليلة فقد بری من الله تعالى وبری الله منه) وقیل بالشهر لان ما دونه قلیل عاحل 


والشهر کثیر آجل اخذا من مسئلة ا حلف على قضاء الدّين قريبا او بعیدا. (مسئلة): 
واذا رفع مره الى ا حاکم أمَرّہ بیع الفاضل عن قوته وقوت عیاله على اعتبار التسعة 
بالقيمة العدل او بغبن يسير ولا یسعر. (مسئلة): فان باع بضعف قیمته یمنع وذکر 
الصّدر اه يحبس ويعذّر لکن لا يبلغ اربعين فان امتنع عن البيع بعد التقدم اليه باعه 
الحكيم عند الكل والامام یری الحجر ایضا اذا عم الضّرر كما في المفي الاجن 
والكاري الفلس والطبیب ابحاهل. (مسئلق): وتلقی ال رکبان ان اضر بأهل البلد 
يكره والاً لا اذا لم يلس السعر على الوارد فان لس کره مطلقا. (مسعلت): اي رحل 
يبيع حاریة غیره وزعم انه وكيل الالك يصح الشراء بقبول خبر الواحد في 
العاملات. (مسئلة): لو قالت ال ماریة بعثئ اليك مولاي هدية حل له وطنها ان وقع 
في قلبه انها صادقة. (مسئلة): قال ا حاکم للخبّاز او القصاب بع منا بدرهم والخباز 
يخاف إن تقص یضربه ا حاکم لا يحل الشراء لانه بيع الکره. (مسئلق): والحيلة ان 
يقال بع كيف تحب فان باع كما امره الحاكم ثم قال احزت البيع حل الاکل. 
(مسئلة): جاء صيّ الى بقال بخبز او فلس يشتري منه ما ينتفع به في البيت كالخل 
ونحوه له البيع وان طلب جوزا او فستقا او نحوهما ما يختص به الصببي الافضل ان لا 
يبيع حي يسئل عن اذن وليه. (مسئلة): وقع السكر او الدّراهم النشورة في حجر 
رحل فاراد الآحر احذه ان كان الاوّل هيا حجره لذلك ليس للثاي أحذه والاً له 
ذلك. (مسئلة): وكذا اذا دحل حمامة برية دار رحل فاراد الآخر أحذها ان رد 
الاوٴل الباب وسڈً الكوّة لأحذها او هيا البیت لذلك ليس للا اخذھا والاً له 
ذلك. (مسئلة): حمامة انثى ازدوحت مع مام ذكر لآخر فباضت وفرحت فالفرخ 
لصاحب الانثى لان الولد متّبع الامٌ ملكا وحرّية في بني آدم فكذا ملكا في 
الحيوانات. (مسئلة): وهل بباح نثر الدراهم قبل لا وقيل لا بأس به وعلى هذا 
الدنانیر والفلوس وقد يستدل من كره بقوله عليه السّلام: (الڈنانیر والدّراهم خاتمان 


من خواتيم الله تعالى فمن ذهب بخاتم من خواتيم الله تعالى قضيت حاجته). 


القام الخامس في الاكل والشرب 

(مسئلة): يكره اتخاذ الضيافة في ایام المصيبة لانّها تأسف فلا يليق با ما يليق 
للسرور وان اتخذ طعاما للفقراء كان حسنا اذا كانوا بالغين فان كان في الورثة صغير 
لم يتحذوا ذلك من التركة. (مسئلة): ولا بأس باکل يوم الاضحی قبل الصلاة وقي رواية 
يكره والصحيح هو الاولى لان الامساك مستحب وليس بواحب. (مسئلة): حكي ان 
الاعظم حضر طعاما وفيه لاب فلم يدع الاكل لاحله. (مسئلة): دعي الى الوليمة فان 
کان فیها شربة مر او علیه غناء ان كان على الائدة لا عیب الدعوة والا احابا ان 
كاله حافل الذ کر وان کال ھی ن الدین کا اھر ا سعدل عضو ظا 
على جوازہ او حصل جرائة الفسقة على الفسق وهذا اذا لم يعلم قبّل الدحول وان علم 
ان كان حترما یعلم انه ان دحل یترکونه دحل وال لا. (مسئلة): وقي الفتاوی قدّم 
السلطان مأكولا ان كان مشتراه اكل والاً ان لم یعلم ان عينه مخصوب اکله. (مسئلة): 
ولا یتخلف عن الدعوة العامة كدعوة الختان والعرّس فاذا احاب فعل ما عليه فان لم 
يأكل فلا بأس به والافضل الاکل ان ۸ يعلم باحرمة ولم يكن صائما. (مسئلت): ولا 
بأس بالدف بلا حلاحل ليلة العرس. (مسئلة): ولا بأس بان يلقم بعض الاضیاف بعضا 
و کذلك الا الواقفین على راس الائدة والفرّة لا الکلب الا از احترق والعتبر 
العادة. (مسئلة): ولو دحل عليه انسان لا يجوز له ان یعطیه شيئا. (مسئلق): ورفع الزلة 
حرام بكل حال الا بالاذن. (مسئلة): ویکره وضع الملحة والقصعة على ا حبز ویوضع 
الح وحده علیه. (مسئلة): ویکره مسح اليد والسکین بالخبز. (مستلة): ولا يعلق ا حخبز 
بالخوان بل یوضع بحيث لا یعلق. (مسئلت): ولا بأس بالاکل متکتا ومکشوف الرأس 
في الختار. (مسئلة): والاسراف في الاکل منهي عنه ومنه الاکل فوق الشبع الأ اذا 
اكل لقلا يخجل الضیف او يريد صوم الغد. (مسئلة): واذا اكل فوق حاحته لیتقیاً لا 


بأس به و کان انس بن مالك رضی اه عنه راک الوان الطعام ویتقیاً فینفعه ذلك". 


() لانه علاج كما في التجنیس. قهستاني في الکراهة 


= و و 


(مسئلة): ومن السرف ان يأكل وسط الخبز ويدع جوانبه. (مسئلق): وعن الثاني انه لا 
يكره النفخ في الطعام الا عا له صوت نحو اف وهو محمل النهي. (مسئلة): ومن 
الاسراف ترك اللقمة الساقطة من للائدة بل یرفعها الا ويأكلها قبل غیرها. 
(مسئلة): ولا ینتظر الادام بعد حضور الطعام. (مسئلة): ولا يأكل طعاما حارًا ولا 
يشم. (مسئلق): ومن السنة لعق الاصابع قبل السح بالندیل ولعق القصعة واکل 
الطعام من وسطه في الابتداء والبداية باللح والختم به. (مسئلق): ماتت الدحاجة وقي 
بطنها بيضة تو کل مطلقا عند صاحب التتمة والبزازية وقیدها في الخلاصة باشتداد 
قشرها. (مسئلة): ویکره اکل الطین لالہ تشبه بفرعون ولانه یضره فیکون قاتل 
نفسه. (مسئلة): والشعیر ا اأحوذ من بعر الابل یغسل ویژکل ويباع لا من حتي 
البقر لان البعر شئ صلب والحثي لا. (مسئلة): خبز وحد في وسطه بعر فارة يرمى 
البعر وی کل الخبز ان كان البعر على صلابته. (مسئلق: حبة من قذر الفارة سقطت 
في قارورة الدهن او في حنطة فتشتت وطحنت لا تؤكل. (مسغلق): لبن المرأة والشاة 
والبقرة اليتة طاهر. (مسئلق): اكل خرء ا حمام في الدواء لا بأس به. (مستلق): اكل 
التریاق ان كان فيه شئ من الحيّات یکره ولکن يجوز بیعه وان لم يكن فيه شئ من 
ا حیات لا يكره. (مسفلة): ویکره معالحة الحراحة بعظم انسان او حتیر لان کل 
منهما حرم الانتفاع. (مسئلة): وضع العجین على ا حرح ان علم ان فيه شفاء لا 
بس به. (مسئلة): وللذي يرعف ولا يرقأ ان يكتب شيئا من القرآن على جبهته ولو 
ول او ال کلت تر “كان یه ركتفا رحدل گا رھ شاه تشه بش 
وحواز شرا لازالة العطش. (مسئلة): احتمع کسیرات ا حبز ولا يشتهي اکلها له 
ان يطعم الدجاجة او البقرة او الشاة ولا یطرحها و النهر او الطریق الا اذا وضعها 
على الارض ليأكلها النمل. (مسغلة): اكل عشرة امناء او اشتری بعشرة او كان له 


عشرة اثواب فحلف انه اكل خمسة او اشترى بخمسة او عنده مس ثياب لا یکون 
كاذبا ولا حانثا لوجوده مع الزيادة وعدم دلالة العدد على نفي الحكم عن الزائد في 


لهج لا 


حامضة كالخل لا بأس به. (مسئلة): اذا احتاج الاب الى مال والده ان كان لفقره 
يأحذ بلا عوض وان كان لعدمه كما في المفازة فبالقيمة. (مسئلت): مع الاب والابن 


ماء في المفازة يكفي لاحدهما ان كان للوضوء فالاب اولى بلا خلاف وان كان 
للاحتياج الى الشرب فالابن اولى. (مسئلة): وان احتمع في جنازة المرأة زوجها وابو 
الابن مع الابن يقدم الابن اباه اكراما له. (مسئلة): شرب الماء من السقاية يجوز 


للغئ والفقير. (مسئلة): ويكره مسح الاصابع بالكاغد على المائدة لانه تشبه 
بالفراعنة. (مسئلة): حاف الموت جوعا ومع رفيقه طعام اخذ بالقيمة منه قدر ما 
يسك جوعه. (مسئلة): ولو كان مع رفيقه ماء وحاف الموت عطشا اخذ قدر ما 
يدفع العطش فان امتنع قاتل بلا سلاح وان كان الرفيق يخاف الموت عطشا وجوعا 
ایضا ترك له البعض. (مسئلة): حاف الحلاك عطشا وعنده مر له شربه قدر ما يدفع 
العطش ان علم انه يدفعه. (مستلت): حاف افلاك جوعا فقال له آخر اقطع يد وكله 
ليس له ذلك لان لحم الانسان لا يباح حال الاضطرار لكرامته. (مسئلة): اكل الطعام 
للسّمن لا بأس به ما لم يأكل فوق الشبع. (مسئلة): وعن الثاني اله لا بأس بالحقنة 
للسّمن. (مستلق): اكل الحوز الذي يلعب به الصبيان ايام العيد لا بأس به ما لم 
يتقامروا به والاً فهذا الصنع حرام. (مسئلة): الثمار لو كانت على الاشجار لا يأخذها 
بحال الا باذن الأ اذا كثرت وعلم انه لا يضيّق عليه الاکل لا ال حمل وكذا اذا كانت 
ساقطة من الشجر في المصر الأ ان يعلم رضاء مالكها نصّا او دلالة. (مسئلة): وان كان 
في الحائط لا في المصر فال تبقى كالحوز فكذلك وال لا تبقى كالتفاح ونحوه تكلموًا 
فيها والاصح انه لا بأس به ما م يتيقن النهي صريحا او دلالة. (مسئلة): ورفع احطب 
الذي يؤحذ من النهر ابحاري ان لم يكن له قيمة حين احذه حلال. (مسئلة): رفع 
الورق الساقط من الشجر ایام الصيف ان كان له قيمة كورق الفرصاد لدود القز لا 
كو مرو لس ؤارة عون وشعلة انار سن الات قياس هقال تار 


وفيه نظر وادخال الرارة ‏ الاصبع للتداوي جوّزه آبویوسف رحمه الله وعلیه الفتوی 
ومنعه الاعظم. (مسئلة): امتنع عن الا کل حن مات جوعا ائم. (مسئلق): وان امتنع 
عن التداوي حي تلف مریضا لا لان عدم املاك بالا کل مقطو ع والشفاء بالمعالحة 
مظنون. (مسئلق): قال ان تناول فللان من مالي فهو له حلال فناول فلان قبل العلم 
لا يضمن ویجوز الاباحة وان عمّم وقال کل انسان فاکل منه انسان قال ابن سلمة 
يضمن لانه ابراء وابراء احهول لا يصح وقال ابن سلام لا يضمن لانه اباحة 
والاباحة من احهول حائز وبه یفق. (مسئلة): قال لآخر جميع ما تأكل من مالي فقد 
جعلتك في حل منه فهو حلال ولو قال جمیع ما تأكل من مالي فقد ابرأتك عنه لا 
يبرأ قال الصدر الشهید والصواب اله يبرأ على قول محمد بن سلمه. (مسئلق): ویکره 
وضع ا حبز تحت القصعة للتسوية. (مسئلة): رجحل دعا قوما الى طعام خوان آخر 
ليس لاهل هذا ال خوان ان یتناول من طعام خوان آخر لان صاحب الطعام انما اباح 
تل کل وان آن:یا کل ماکان علق مر لا ھی حع رکا مین ,ناسا 
قالوا ينبغي ان یتخذ الوليمة ویدعو ا میران والاصدقاء والاقرباء ویصنع لهم طعاما 
ويذبح لقوله عليه السلام: الم ولو بشاق) واذا دعاهم كان علیهم ان جیبوا ومن لم 
يحب كان آنما ولا بأس بان يدعو لذلك الى ثلثة ایام ثم ینقطع العرس والوليمة. 
القام السادس في النکاح والوطء والنظر 

(مسئلة): له امة وطتها فتزوج اختھا جاز ولا یطٹھا حن يحرم وطء الاحری. 
(مسئلة): له امتان قبلهما بشهوة لا يجامع واحدة منهما ولا يقبّل ولا عس ولا ینظر 
الى فرحهما بشهوة حن يخرج احداهما عن ملکه بنکاح او عتق او بیع. (مسئلق): 
وبعد البلوغ لا عرض بازار واحد. (مسئلة): لو غاب زوج فاخبر مسلم ثقة ان 
زوجها طلقها ثلاثا او مات او كان غير ثقات فاتاها بکتاب من زوجها بالطلاق 


وهي لا تدري أنه صادق ام لا الا ان اکثر رأيها انه صادق لا بأس بان تعتدٌ وتتزوج 
7٤‏ ھ۷ ۷ ف ا كان قاندا ان ان زوها فان اخ فا من 


الرضاع او كان مرتدا ۸ یسعها ان تتزوج بقوله وان كان ثقة لانه احبرها بخبر 
۳+" (مسئلة): امرأة قالت لرحل طلقئ زوحي ثلثا وانقضت عدت ووقع في قلبه 
انھا صادقة لا بأس للرحل بان یتزوجھا بقوها. (مستلق): الطلقة ثلاثا اذا قالت 
لزوجھا انقضت عدّنٍ وتزوّحت بزوج آخر ودخل بي ثم طلقیٰ وانقضت عدي 
وكان ذلك في مدة یتصوّر فیها نكاح الزوج الثاني وانقضاء العدّتین فانه لا بأس 
لزوجھا الاول ان يتزوّحها اذا كانت ثقة عنده او وقع في قلبه انها صادقة لائها 
احبرت بامر محتمل وما اخبرت بأمر مستنکر. (مسئلق): وان كانت للمرأة حطاب 
انراد اناري انف اننا وان ايا بد وال اله كرون وعظما اس 
(مسئلة): ذكر الحلواني انه لا يحرم الوطء في الشراء الفاسد ويكره. (مسئلق): ولا 
بأس بان يجامع زوجته وامته بحضرة النائمين اذا كانوا لا يعلمون به فان علموا يكره 
حن قيل دخول الحمام في الغدوة ليس من المروة. (مسئلة): واذا مس فرج أمرأته او 
مسّت فرجه قال الاعظم ارجو ان ينال الأحر. (مسئلة): وفي الفتاوی عزل عنها نا 
يخاف على الولد من سوء الزمان بلا اذا يسعه ذلك وان كان هذا على خلاف 
مكروه الا عن ضرورة. (مسئلة): النظر اربع نظر الرحل الى المرأة ونظرها اليه ونظر 
الرجل الى الرحل ونظر المرأة الى المرأة والاول على اربعة اقسام نظره الى الاجنبية الحرة 
حل نظره عل مسته وما حجان له لس جاز ان سافر ها اذا امن والا فلا واذا سافر ا 
يجوز ان يأحذ بطنها وظهرها بثوب لا يفقها اذا احتیج اليه في ملها وانزاها ان امن 
نفسه ولا فليجتنب ما امکن. (مسئلق): وا حرة لا تسافر ثلثة ايام بلا حرم سواء 


كان حرا او عبدا مسلما كان او کافرا ولحارية المرأة ان تغمز رحل زوج سیدقا. 


(مسئلة): ولا بأس بحفاء البهائم و كن الغنام لان فيه منفعة ظاهرة. (مسئلة): ولا 
بس بكي الصي لرداء. (مسئلة): واذا عرض الولد في بطن ا حامل بحيث لو لم يقطع 


اربا اربا اف هلاك الام قالوا اذا كان میتا ق البطن لا باس بقطعه ول لا جوز 
ذلك لاه قتل النفس الحرم لصيانة نفس احرى من غير تعد منها وذا باطل. (مستلة): 
واذا حومعت البکر فیما دون الفرج ودخل الماء في فرجها فحبلت فدن آوان ولادقا 
یزال عذرقما ببيضة او بحرف درهم لان خروج الولد لا يتأنّى بدونه. 
القام السابع في اللبس 
(مسئلة): حرج عليه الصلاة والسلام ذات يوم وعلیه رداء قيمته درهم وربما 
قام عليه السلام الى الصلاة وعلیه رداء قيمته اربعة آلاف درهم و کان الاعظم رحه 


الله يرتدي برداء قيمته اربعمائة دینار و کان یقول لتلامذته اذا رحعتم الى بلادکم 


فعلیکم بالثياب النفيسة. (مسئلة): قال السرحسي یلبس الغسیل في عامة الاوقات 
اظهارا لنعمة الله ولا یلبسه ق جميعها لان ذلك يوذي المحتاجين ولا بأس بلبس 
الثیاب ا حمیلة اذا لم يكن للتكبّر. (مستلة): و کذا جمع الال اذا كان من حلال لا 
بأس به اذا كان لا يتكبّر ولا يضيع الفرائض. (مسئلة): وعن الاعظم رحمه الله انه لا 
باس ليع نار تل ضا ان كاق تساه ایرشسا ا سر ان ا و ناس لسن 
الجبة المحشوة من الخرٌ. (مسئلة): یکره للرجال لبس الثياب المصبوغة بالزعفران 
والعصفر والورس. (مسئلة): ولا بأس بحلية السيف وحمائله والمنطقة من الفضة لا 
من الذهب. (مسئلة): ولا يكره توسد الحرير والنوم عليه عند الاعظم ويكره عند 
محمد وابي يوسف رحمهم الله. (مستلة): وتعليق الستور من الحرير على الابواب 
والحيطان على هذا الخلاف والرحل والمرأة فيه سواء واثما التفاوت بينهما في اللبس. 
(مسئلة): وفي الخلاصة لا بأس بان يكون في بيت الرحل سرير ديباج وفرش ديباج 
لا يقعد ولا ينام عليه. (مسئلة): وكذا الاوانن من الذهب للتجمل لا للشرب منه. 
(مسئلة): والعلم من الحرير لو زاد على اربعة اصابع مضمومة لا يحل ولا بأس باربعة 
اصابع. (مسئلة): لبس ما سداه من الحرير ولحمته من غير الحرير يكره. (مسئلة): 
ولبس السواد مستحب. (مسئلة): وينفض العمامة وهي على رأسه كورا كورا ولا 


ا لاوس سطلا حر ساپ رسال ني ا وی کن ال وس 
الظهر وقيل الى موضع ا لوس وقيل مقدار شبر. (مسئلة): ولا بأس بلبس القلانس 
وقد صح انه عليه السلام كان یلبسها. (مسئلة): ولا بأس بان يختم بالفضة والاصح 
٦‏ د (مستلة): والتختم بالذهب حرام في 
الصحيح وانما يتختم بالفضة عند ال حاجة كالسلطان والحاكم وعند عدم الحاجة الترك 
افضل. (مسئلة): ويجعل فصّه الى الكف في خنصره اليسرى وما روي انه عليه 
السلام قال (اجعلها في يمينك) كان في ابتداء الاسلام ثم صار ذلك من علامات اهل 
البغي والفساد والحلقة هي العتبرة. (مسئلة): ولو كان حاتم الفضة كهيئة حاتم 
النساء بان يكون له فصان او ثلثة يكره استعماله للرحال. (مستلق): اتخذ حاتما من 
فضة وفصه من ياقوت أو فيروزج أو زمرد أو زبرجد أو عقيق ونقش عليه اسم الله 
تعالى او ا مه لا بأس به. (مسئلة): ولا يش سنه بالذهب عنده وجوّزه محمد قيل 
أبويوسف مع الاعظم وقيل مع محمد رحمهم الله. (مستلق): وله ان يش بالفضة 
اجماعا. (مسئلة): ولا يعيد السنّ الساقط بل يأحذ من شاة زكية ویضعها مکانما 
وقال أبويوسف يأحذ من سته لا من سن غيره. (مسئلة): يجوز الصلاة مع سنه لا 
مع سنْ غيره وقال محمد يجوز مع سن غیرہ ايضا قالوا والخلاف لا يصح لان سنّ 
الانسان طاهر عندنا لانه لا تحله الحياة فلا پنجسه الموت. (مسئلة): ويكره الصلاة 
مع الخرقة الي بمسح با العرق ويؤخذ ها المخاط لا لائها نجس بل لأن الصلي معظم 
والصلاة عليها لا تعظيم فيها. (مسئلة): وحمل هذه الخرقة ان كان لكبره يكره وان 
كان لحاجة لا. (مسئلة): والخرقة المتقوّمة دليل الکبر. (مسئلة): ولا بأس في الرتم 
وهو خيط یربط في اصبعه او خاتمه للتذكرة. (مسئلقع: والاذهان في آنية النقدین 
والاكل بلعقة الذهب والاكتحال .ميل النقدين واحراق العود في بحمر منهما لا 
يجوز للرحال والنساء واما الاناء المفضّض والذهب ان لم يضع فمه ويده على 
النقدين لا بأس به عنده وكره عندهما وكذا الاختلاف في المضبّب من كل الاواني 


والكرسي الضبب بالذهب والفضة اذا لم يجلس على النقدین واما السرج الفضض 
والمذمّب فعن الاعظم ائه لا بأس به وعن الثاني انه یکره وعن محمد روایتان و کذا 
الخلاف في اللجام الضبب وال ركاب الفضض وامّا التمویه الذي لا بخلص منه شئ 
لا بلس به اجاعا. (مسئلق): ولا بأس بان يشرب من کف في خنصره خاتم ذهب. 
(مسئلة): والنساء فیما سوی ا حلي من الاکل والشرب والادهان من الذهب والفضة 
والقعود علیهما .علة الرحال. (مسئلة): ولا بأس بان یکون في البیت بساط کتب 
عليه اللك لله في التسج ولکن يكره بسطه والقعود عليه واستعماله ولو قطع حروفه 
او خط على بعض ا حروف حن لا یستبین الكلمة لا يزول الکراهة. (مسئلق): 
و کرهوا اتخاذ الاقبية للجواري اذا كانت مقطوعة كاقبية الرحال. (مسئلق): یستحب 
حضاب الشعر واللحية للرحال ویفصل بین ا حرب وغیره وقال في البسوط لا بأس 
في غير ا حرب وهو الاصح واحتلف الرواية في ان البي عليه السلام هل فعل ذلك في 
عمره والاصح انه لم يفعل ولا خلاف انه لا بأس للغازي ان يختضب في دار الحرب 
ليكون اهيب في عين قرنه واما من احتضب لاحل التزين للنساء وا لحواري فقد منع 


ذلك بعض العلماء والاصح اه لا بأس به وهو مروي عن ابي يوسف فقد قال كما 


يعجبيئ ان تتزيّن لي امرأت يعجبها ان اتزیٔن لها وذكر المسئلة في ا حیط وحصص في 
الخضاب بالسواد وقال: عامة المشايخ على اه مكروه وبعضهم حوزوه مروي عن 
ابي يوسف اما بالحمرة فهو سنة الرحال وسيماء المسلمين كذا في مجمع الفتاوى. 
(مسئلة): ويكره ان يخضب ید الصغير ورجله. (مسئلة): ويكره للخفاف والخياط 
ان يستأحره على عمل من زي الفساق ويأحذ في ذلك احرا كثيرا لاله اعانة على 
المعصية. (مسئلة): ولا بأس للمرأة ان بحعل في قروفا وذوائبها شيئا من الوبر ويكره ان 
تصل شعرها بشعر غيرها. (مسعلة): وعن ابي حنيفة رحمه الله قال حلقت رأسي بمكة 
فخطأن في ثلثة منها اني حلست مستدبرا فقال استقبل القبلة وناولته الجانب الايسر 


فقال الاعن واردت أن آذهب فقال ادفن شعرك فرجعت ودفنته. 


القام النامن في القتل 

(مستلة): اسقاط الولد قبل استبانة حلقه لا بأس به وقد نقل قاضیخان رحمه 
الله ان ارم اذا متو بط ااضید تکرق اما لان مل العف فلما كان م ا 
با حرمة فلا اقل من ان يلحقها اٹم وههنا اذا اسقطت بغیر عذر انمت الا اٹھا لا تأم 
5 ال ده ما ان عا ت 2 ار جک ا 
لخوف هلاك الرضيع اذا كان ابن مائة وعشرين یوما وانما اباحوا افساده لاله لیس 
بآدمي بل دم فیباح لصيانة الآدمي. (مسئلة): النملة اذا ابتدأت بالاذی لا بأس بقتلها 
والاً یکره والقاژها ق الاء یکره مطلقا. (مستلق: قتل القملة لا یکره. (مستلق): 
واحراق العقرب بالنار لا یکره. (مسئلت): قتل ابراد يحل (مسئلق: لن اذا كانت 
موذية لا تضرب ولا يفرك اذها بل تذبح بسکین حادٌ. (مسئلق): قرية فیها كلاب 
یتضرّر آهل القرية منها يؤمر ارباب الکلاب بقتلها فان ابوا آمرهم ا حاکم بقتلها. 
(مستلة): ولا جبس كلبًا في داره الا للحراسة من اللصوص وغيرهم او للصید. 
(مسئلة): وكذا الاسد والفهد وسائر السباع. (مسئلة): کلب عقور يعض ا ارین 
قتلوه فان اتلف شيعا ان كان بعد التقدم الى الالك ضمن او قبله لا کا حائط الائل. 
(مسئلة): وفي الفتاوی امسك في داره کلبا يتضرر منه الجار ليس لمم النع وان ارسله 
في المحلة لهم النع فان ابی رفع الى الحاكم وکذا الدحاحة والعجول والجحش. 
(مستلة): امساك دود القز حائز وحروج المرأة لطلب ورق الفرصاد لا وطرح الفیلق 
E‏ امو یر اف ولا بای بش ان كان کیا سا تا ان 
امثاله ان كان قد ينجو وقد يموت او ينجو ولا يموت يعالج وان قيل لا ينجو اصلا لا 
يداوى بل يترك. (مسئلة): ويباح قطع اليد للآكلة. 


() الظتر: المرضعة لولد غيرها اي يجب اسقاط جلها قبل نفخ الروح صيانة للرضيع 
() الشرقة: موضع ابلوس في الشمس 


المقام التاسع في الغيبة 

(مسئلق): رجحل اغتاب فریقا لا يأثم حي یغتاب قوما معروفین. (مسئلق): 
رحل يصلي ويؤذي الناس بالید واللسان لا غيبة له ان ذکر بما فيه وان اعلم به 
السلطان حي يزحره لا يأثم. (مستلة): ذکر مساوي اخيه السلم على وجه الاهتمام 
لا بأس به روى عبد الله بن مسعود رضي الله عنه انه قال عليه الصلاة والسلام رلا 
حسد الا في اثنین رجل آتاه الله تعالى مالا ينفقه في سبيل الله تعالى ورجل آتاه الله تعالى 
علما فهو يعلّم الّاس وما يقتضى به). الحديث بظاهره يدل على اباحة الحسد في 
هذين قال شيخ الاسلام رحمه الله: ليس الأمر كما يقتضيه ظاهر الحديث والحسد 
حرام ف هذين كما في غيرهما بل معناه ان الحسد لو كان جائزا لكان عله هذين لا 
غير وقال بعضهم انه غبطة لا حسد. 

المقام العاشر في التفرقات 

التسمیة باسم لم يذكره الله تعالى ولا رسوله في عباده ولا استعمله المسلمون 
الاولى ان لا يفعله. (مسئلة): قال أبويوسف كان الامام الاعظم والثوري وابن ابي 
ليلى رحمهم الله عزحون مزاحا كثيرا. (مسئلق): وكره جعل الدابة في عنق العبد لا 
القيد وٹی زماننا لا بأس ما لكثرة الفرار وخاصة في المند قال عليه الصلاة والسلام: 
عحب الله من قوم بقادون الى اة بالسلاسل ای من کفار يسترقون ویجاء الى دار 
الاسلام بهم بالسلاسل. (مسئلة): ولا بأس بان يؤاحر متزله من نصرانی يبيع فيه 
الخمر او یتخذہ بيعة او بيت نار. (مستلق): وكذا کل معصية تخلل بينها وبینه فعل 
فاعل ختار وهذا في السواد لا في الامصار قال الامام الصفار رحمه اللہ في سواد 
بلادنا عنعون من الاحداث ایضا وما ذکره في سواد الكوفة لغلبة اهل الذمة هناك. 
(مسئلة): ولا بأس بدخول الذمي المسجد ارام وغيره من الساجد عندنا. (مسئلق): 
العقيقة عن الغلام وعن ا لحاریة وهي ذبح شاة قي سابع الولادة وضيافة الناس وحلق 
شعره مباح لا سنة ولا واحب. (مسئلة): ونتف الشیب لا على وحه التزین لا بأس 


به. (مسئلة): وما يحتاج اليه الناس من البناء لا بأس به وانما يكره اذا بي ما لا يحتاج 
اليه. (مسئلة): ودياسة الزراعة با حمر لا بأس به عند الاحتیاج. (مسئلق): ولا بس 
باخصاء البهائم والحرة. (مسئلة): ولا بأس بثقب اذن البنات وحلق رأسها ان كان 
لوجع وان كان تشبها بالرحال يحرم. (مسئلة): واذا تزلزلت الارض وهو ف بيته 
يستحب له الفرار الى الصحراء لقوله تعالى رولا توا بايْدِيكم إلى الک * البقرة: 
)٥‏ وفيه قيل الفرار ما لا یطاق من سنن المرسلين. (مسئلة): ولا بأس ان بعشي 
الغلام ومولاه راکب ات اطاق الغلام بذلك والا يكره. (مسعلق: انل الطريق ماء 
ولم بجد مسلکا لا بأس بان عشي في ملك الغیر للضرورة. (مسئلة): السوال عن 
الأخبار المحدثة في البلد قيل یکره الاعبار لا الاستخبار لان الرّمان زمان فتنة ومشقة 
والختار اله لا بأس بالاخبار والاستخبار. (مسئلق): ویکره الاشارة الى ا ٰلال عند 
رؤيته. (مسئلة): والسّباق يجوز في اربعة: البعیر والفرس والرمي والعدو لو كان 
الیل ناوسا عي جا ولو کانمن خانین لا لا ادا کل گلا رتت کانواعد آن 
سبقئّك لي کذا وان سبقتّن لك کذا وان سبق الثالث لا شئ له وان كان من جانب 
یقول ان سبقتئ لك کذا وان سبقتك لا شئ لك علي. (مسئلة): کی ابنه بابي بكر 
ومثله الصحیح انه لا يكره. (مسئلة): ويستحب القیلولة بین الحصادين اع حصاد 
الشعیر و احنطة. (مسئلق): والخلوة بالاجنبية تکره تحريها. (مسئلق): احبوب اذا حف 
ماه يحل له المخالطة بالنساء للأمن عن الفتنة والاصح اله لا يحل والمحدّث في الردي 
من الافعال من الرحال الفساق لا کل له المخالطة مع النساء اما الّذي لا يشتهي 
النساء وبه تكسّد بأصل الخلقة قبل له مخالطة النساء اذا لم يكن له ردي من الافعال 
والاصح خلافه مطلقا. (مسئلق): العبد يدحل على مولاته بلا اذنما اجماعا وفي النظر 
اليها کالاحني وقال الشافعي رضي الله عنه يحل له النظر ما يحل للمحرم ولیس له ان 
يسافر بھا. (مستلة): ویکره للامة وام الولد في زماننا السافرة بلا حرم لما مع حوف 


الفتنة. (مسكلة): ختان النساء سنة لانه نص ان الخنثى تختن ولو كان ختافا محرمة لا 


= ہل“ — 


سنة الم تختن الخنثى لاحتمال ان تكون أمرأة ولكن لا كالسنة في حق الرحال. 
(مسئلة): ويجوز النظر الى فرج الرجل للختنة. (مستلت): وعن الاعظم رحمه اللہ انه 
جوز للحمامي النظر لای عورة الرتجال(, (مسئلة): وحد مع امرأته او امته را 
له قتلهما ان طاوعته وان كانت مكرهة قتله. (مستلق): وان قصد ماله ان كان 
عشرة او اکثر له قتله وان ال قاتله ولا یقتله. (مسئلت): ولا جوز حمل تراب ربض 
الصر لانه حصن فکان حق العامّة فان اندم الربض ولا بحتاج اليه جاز حمله. 
(مسئلة): احراج الشموع الى رأس القبور بدعة واسراف مال. (مسئلة): ورمي عش 
الخفاش وامخطاف من السجد بفراحه ان كان یقذر جائز. (مسئلة): والتوضي من 
ماء السقاية ان کر جاز الا لا. (مسعلق: وعلی هذا امحیاض الْعدّة للشرب لا جوز 
الوضوء منه في الصحیح ونع من الوضوء منه وفیه. (مسئلة): حمل ماء السقاية الى 
آهله ان کان مأذونا للحمل جوز وڈ (مسئلة: والصغیر لی لا يجامع حرم 
والذي يجامع لا کالبالغ. (مستلق): والمعتوه العام بامور النساء القادر على الوطء 
لیس .عحرم وان كان لا یقدر وقد فترت آلته حرم. (مسئلق): وابحنون لیس عحرم 
لانه لا يبالي من ا حرام. (مسئلة): والشیخ ان تم وطوه لیس عحرم وان فترت آلته 
ولا حاحة اليهن لکن له ميل قلب محرم. (مسئلة): ومس بدن عجوز لا تشتهي لا 
بأس به. (مسئلق: اذا اراد تزوّحها له النّظر الیها وان حاف الشهوة وقد روي أنه 
عليه الصلاة والسلام قال اذا القى اللہ حطبة امرأةٍ في قلب رحل حل له النظر اليها. 
(مسئلة): اراد العبور او الترول في ارض الغیر ان كان لما حائط او حائل لیس له 
ذلك لانه دلیل النع والا له ذلك لعدم دليل ا منع وللعتبر في امثاله عرف الناس. 
(مسئلة): ابتلی بین الصلاة في الطریق وأرض الغیر ان كانت مزروعة او غير مزروعة 
لکافر آثر الطریق لثبوت حقه فيه وان كانت غير مزروعة لسلم صلی ‏ ارض 
السلم لرضاه بها غالبا. (مسئلة): اراد نصب رحی على فر العامة ليس له ذلك لانه 


() فوق الازار عند التغمیز اذا لم يكن ازارة ملتزقا به او لم يكن رقیقا فان كان حلاف ذلك فينبغي ت ركه (دُر النتقی) 


لا يخلو عن ضرر. (مسئلة): واحرمة ترمي على وحهها خرقة وبخافیها عن الوحه 
وقت المسئلة على انما منوعة عن کشفها للرجال بلا ضرورة كالشهادة علیها وفا. 
(مسئلق): ولد ختونا وشق عليه الختان وعرفه الحجامين ترك. (مسئلق): وسئل 
الاعظم عمن قال ان بلغ ولدي الختان وم احتنه فامرأته کذا مؾ یترل ا جزاء و کان 
بین يديه غلام اسود فقال ما انا باعلم من هذا الاسود. (مسئلة): و كتابة القرآن على 
الحيطان وا حاریب غير مستحسن لانه رما یسقط فیوطاً. (مسئلة): وتکره على 
الفرش والبسط لانه توطأ. (مسغلة): اذا بلغ الصبي عشرا لا ينام مع امه واخته وامرأة 
الا بامرأته او جاریته. (مسغلقع: کشف ازاره في ا حمّام لفسله وعصره لا يأثم لعدم 
امکان تطهیره بدونه والإثم على الناظر قال الرستفغی لأخفاء انه اراد بالكشف في 
الموضع العد لذلك لا مطلقا وهو الحق. (مسئلة): اصطلح الطلاب ان المتقدّم اولى 


بالڈرس ثم احتلفوا في التقدم فمن وجد بينته على التقدم فهو اولى والا يقرع بينهم 


ويجعل كأنّهم قدموا معا. (مسئلة): اراد افقه أهل البلد الغزو ليس له ذلك لان فيه 
اضاعة أهل البلدة وعلى هذا لو اراد حجّ التطوّع وان كان فيها افقه منه له ذلك. 
(مسئلة): المسافرون اذا اختلطوا ازوادهم او احرج كل واحد منهم درا على عدد 
الرفقة واشتروا به طعاما واكلوا فانه يجوز وان تفاوتوا في الاكل لان الله تعالى اباح 
مخالطة اليتامى فهذا أولى. (مسئلة): وعنه عليه الصلاة والسلام: (اذا وقع الرّجز في 
ارض فلا تدخلوا فيها واذا وقع وانتم فيها) فلا تخرجوا منها والرجز العذاب والمراد 
به الوباء ههنا وذكر الطحاوي تأويله فقال اذا كان بحال لو دحل وابتلى به وقع 
عنده انه ابتلى بدخوله ولو حرج فنجا وقع عنده انه بجی وحه فلا يدحل ولا يخرج 
صيانة لاعتقاده فاما اذا كان يعلم ان كل شئ بقدرة الله تعالى وانه لا يصيبه الا ما 
كتبه الله تعالى له فلا بأس بان يدخل او يخرج. (مسئلة): اهل قرية جمعوا بذورا من 
اناس القع وزرعوا لاحل الامام قالوا احاصل من ذلك لارباب البذور اذا ۸ سل 
البذورٌ ال الامام. (مسئلة): لا بأس للقاضي ان یقبل العطاء من والي البلدة الي هو 


علیها. (مسئلت): قال شیخنا ينبغي ان لا يأكل من طعام الوالي لیکون تغییرا على 
الغاصب. (مسئلق): ا مال الذي يأحذه الغتي والقوّال والنائحة قالوا حکم ذلك احفٌ 
الرشوة لأن صاحب الال اعطاه عن انعتیار بغیر عقد. (مستلق): الافضل ان لا یقبل 
جائزة السلطان الا ان یکون له مال موروث او حلط الدراهم بعضها ببعض. 
امل الا تیب ن پیت الال لاغ هاا ان بكرت عام او قاضیا ولیس للفقياك 
نید سے ل لفقیه فرغ نفسه لیعلم الناس الفقه او القرآن. (مسئلق): وينبغي 
للسلطان ان یتصدّق بنصف الخارج على الساکین فان لم يفعله يكون آنما. (مسئلق): 
ولو اشترى ها طعاما او كسوة من مال غير طيب فهي في سعة من تناول ذلك 
الطعام والثياب ويكون الاثم على الزوج. (مسئلة): شجرة في مقبرة ان كانت ثابتة 
قبل صيرورقا مقبرة فهي لمالك الارض يصنع بها ما يشاء وان كانت بعدها ان علم 
غارسها كانت له وينبغي ان يتصدق بثمرها وان نبتت بنفسها فللقاضي قلعها 
وانفاقها على الفقير وان كان الارض مواتا فجعلها القوم مقبرة فالشجرة وموضعها 
من الارض على ما كان حكمها في القديم. (مسئلق): شجرة مثمرة في ارض رحل 
واغصافا خارجة على الطريق فقال قد وسع في هذا من السلف من لا يشك في 
زهدهم وعلمهم فلا تخالفهم. (مسئلة): وعن الحسن اذا ربی الجدي بلین الختزير لا 
بس به معناه اذا علف اياما بعد ذلك. (مسئلقع: واذا ماتت المرأة في رحال ليس 
معهم امرأة لم يغسلوها وان كانوا محارم لكنها تيمم بالصعيد فان كان محرما تيمّمها 
بغير خرقة وان لم يكن حرما تيمّمها بخرقة يلفها على كفه. (مسئلة): والرحل اذا 
19 یتبمّم علی ما با الا ان من تیعمه ان کانت حرة 
تيه رقة لها على کا وان کانت مارک تشمته بين عرقة امه ومد یره اي 
ذلك سواء وان كان معهن رحل الا انه کافر علمنه الغسل ليغسله و کذا اذا كان مع 
الرجال امرأة كافرة علموها الغسل لتغسلها وان كان معهن صي ۸ يبلغ حد الشهرة 
علمنه غسل الیت ليغسل الرجل. (مستلة): ویکره للرجل العروف الذي یقتدی به 


ان يترد الى رحل من اهل الباطل وان یعظم أمره بین النّاس. (مسئلق: مسافر 
حر د لاه ولا شام له الا فى اناد اس رل انش قن ان کان انعر E‏ 
ليس له ان يتوضاً به ولا فله ذلك. (مسئلة): تروج امرأة فاحبره مسلم ثقة اما 
ارتضعا من امرأة واحدة وقد نقل قاضیخان انه احبٌ الي ان یتتره فيطلقها وان ۸ 
یتره وسعه ذلك لان ملك النکاح لم يبطل بذه الشهادة ولا یثبت ال حرمة بخبر 
الواحد عندنا ما لم يشهد به رحلان او رحل وامرآتان. (مسئلق): وكذا اذا اشتری 


حارية فاحبره ثقة عدل انما حرة لابوین او آنها احته من الرضاع فان تنزه عن وطتها 
فهو افضل وان لم یتتره وسعه ذلك لان ملك اليمين لم یبطل بذه الشهادة. (مسئلة): 
ولو ان رجحلا ملك طعاما او جارية عیراث او بیع او بسبب من الاسباب ثم اخبرہ 
ثقة مسلم ان هذا لفلان بن فلان الفلا غصبه منه البائع او الواهب او الیت قيل 


احبٌ ان يتنزه عن كلها كما لو رأى درة متقومة في ید فقير او رأى کتابا ف يد 
حاهل ۸ يكن في آبائه من هو أهل لذلك فيكون الافضل ان یتترہ ولا يشتري منه 
وان اشتراه او قبل هبته وهو لا يعلم انه لغيره رحوت ان يكون في سعة من ذلك 
لان اليد دليل الملك في الاحرار. (مسئلة): وحرم ان تصنع المرأة تعويذا ليحبّها 
زوجها بعد ما كان يبغضها. (مسئلة): ولا بأس بوضع الجماحم في الزرع والمبطخة 
لدفع ضرر العين لان العين حقّ تصيب ا ال والادمي والحيوان ويظهر أثره في ذلك 
عرف ذلك بالاشارة فاذا حاف العين كان له ان يضع فيه الجماجم حن اذا نظر 
الناظر الى الزرع يقع نظره اولا عليها لارتفاعها فنظره بعد ذلك الى الحرث لا 
يضره. (مسئلة): رجل يبيع التعويذ في المسجد الجامع ويكتب في التعويذ التوراة 
والانحیل والقرآن ویأعذ عليه مالا ويقول ان ادفع التعويذ هديّة او هبة لا يحل له 
ذلك المال لان اذ ا مال على الهدية حرام. (مسئلة): رحل اراد ان يتعلم النجوم ان 
كان یتعلم مقدار ما يعرف به مواقيت الصلاة والقبلة لا بأس به وما سوى ذلك 


القرآن لا بأس ان يعلمه القرآن والفقه في الدين لانه عسی يهتدي الى الاسلام فیسلم 
الآ ان الکافر لا عسّ الصحف. (مسئلة): وتعلیم الکلام والناظرة فيه وراء قدر 
الحاحة مکروه. (مسئلة): رحل تعلم بعض القرآن ثم وجد فراغا فانه یتعلم تمام 
القرآن لان تعلّم تمام القرآن افضل من التطوّع وتعلم الفقه أولى من تعلم تمام القرآن. 
(مسئلة): رجلان تعلما علما کعلم الصلاة او نحوها احدهما یتعلم لیعلم الناس 
والآخر یتعلم لیعمل به فالاوّل افضل لان منفعة تعلیم ا خلق اکثر فکان هو افضل 
وقد جاء في الاثر ان مذاكرة العلم ساعة حير من احیاء ليلة. (مسئلة): رجحل حرج 
في طلب العلم بغیر اذن والدیه فلا بأس به وم يكن هذا عقوقا قیل هذا اذا کان 
ملتحیا فان كان آمرد صبیح الوجه فلابویه ان یعنعه من ذلك ا خروج. (مسئلق): ولو 
اراد ان یخرج الى الحجّ وابوه کاره لذلك ان كان الاب مستغنیا عن خدمته لا بأس 


بان یخرج وان لم يكن مستغنیا عن خدمته لا یسعه ال خروج لا روي عن رسول الله 


صلی الله عليه وسلم اه قال (ما من رجل ينظر الى والدیه نظر رمة الا كانت له با 
حجة مقبولة) قيل يا رسول الله ان نظر في اليوم مائة مرّة قال (وان نظر في الیوم مائة 
مرّق وان كان ابواه حتاحین الى النفقة ولا يقدر أن یخلف هما نفقة كاملة او يمكنه 
ذلك الا ان الغالب على الطریق هو الخوف فلا يخرج بغیر اذنمما وان كان الغالب 
هو السلامة فله ان یخرج وقیل ان الرحل لا یخرج الى ا مھاد الآ باذن والدیه وان اذن 
له احدهما وم يأذن له الآخر لا ينبغي له ان يخرج وهما في سعة من ان عنعاه اذا دحل 
علیهما مشقة لان مراعاة حق الوالدین فرض عين وا لحھاد فرض کفاية. (مسغلة): 
امرأة حبلت ومضی على لها شهر فارادت القاء الق على الظهر لأحل الدم فافا 
تسأل اهل الطب ان قالوا یضر با حمل لا تفعل و کذا الفصد وا حجامة وقیل لا 
ينبغي لها ان تفعل ما لم یتحرك الولد فاذا تحرك لا بأس بالقاء العلق وا حجامة ما ۸ 
يقرب الولادة فاذا قربت لا تفعل فاما الفصد فالامتناع عنه اول في حالة ا حمل كي 
لا يلحق بالولد آفة. (مسئلق): رحل عليه دين فنسي حي مات قيل ان كان الڏين 


تمن مبیع او قرضا لا يؤاحذ به یوم القيامة وان كان غصبا فهو مأحوذ. (مسئلق): 
رحل مات وله دين على الناس ولم يدع وارثا قيل يتصدّق الدیون عن صاحب 
الدين مقدار الدین. (مسئلة): رجحل مات وعلیه دين ولم یعلم الوارث بدینه وان علم 
الوارث بدین الورث کان عليه ان يقضي دینه من تركة الورث وان نسي الابن بعد 
ما علم فانه لا يؤاحذ الابن في دار الآخرة و کذا لو كانت الوديعة فنسیها حؾ مات 
لا يؤاحذ با في دار الاخرة. (مسئلة): رحل له على رحل دين وهما في الطریق 
فخرج اللصوص علیهما وقصدوا اذ امواشما فاعطی الدیون صاحب ال ال دینه في 
تلك ا حالة قال بعضهم له ان يؤدّي دينه ولیس للطالب ان لا يأحذ وقال الفقیه 
أبوالليث عندي للطالب ان لا يأحذ في تلك ا حالة کمن كفل بنفس رجحل فسلم 
الکفیل الکفول به في الفازة او في موضع لا يقدر الکفول له على استیفاء حقه. 
(مسئلق): رحل حفر قبرا في غير ملکه لیدفن فيه میتا له فدفن غيره فانه لا ینبش 
ولکن يضمن فيمة حفره حي يحفر يما حفرة احری فیدفن فیها. (مسئلة): رحل اتخذ 
في بيته خراسا ۸ يكن له في القدم ویتعدی ضرر ذلك الى جاره قال الشیخ الامام 
آبوالقاسم ان كان الضّرر بینا ظاهرا بان كان دورانه یوهن حائط جاره فانه يمنع من 
ذلك. (مسئلة): ولو غرس في سكة غير نافذة فاراد واحد من الشر کاء قطع ذلك 
وم یتعرض لغیرها من الاشجار في هذه السکة قیل لیس له القطع لانه متعنت ‏ وکذا 
في بعض جناح على الطریق الحادّة. (مستلت): رحل غرس اشجارا على شط النهر 
بحذاء باب داره وبين داره والاشجار الطریق الجادة قيل ان كانت الاشجار لا تضرٌ 
بالنهر واهله الرجوٌ ان یکون غارسها في سعة ویطیب قوائمها له ویخلفه من بعده. 
(مسئلق): رجحل اتخذ بستانا وغرس فيه اشجارا بحنب داره قیل لیس قي هذا تقدیر 


ویجب ان تتباعد من حائط جارہ قدر ما لا تضرٌ بدار جاره. (مسئلق): ویجوز وضع 


عهدنامه في القبر مع الیت(, (مستلة): وقد صح انه قيل لابن مسعود رضي اللہ عنه 


() قد اف ابن الصلاح بأنه لا بجوز حوفا من صدید الميت (ابن عابدین) 


ان قوما اجتمعوا في مسجد يهللون ویصلون على البي عليه السلام ویرفعون اصواتهم 
فذهب اليهم ابن مسعود فقال ما وعدنا هذا على عهد رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم وما اریکم الا مبتدعین فما زال یذ کرت بذلك ج احرجهم من السجد, 
(مسئلق): لو قطعت امرأة شعرها علیها الاستغفار قیل فان قطعت باذن الزوج قال لا 
طاعة للمخلوق في معصية النالق قال الا یری انه لا يحل للرحل ان يقطع اللحية 
فکذا هذا والعی التشبّہ بالرحال. (مسئلق): وی الفتاوی لو كان العبد يطلب البیع 
من مولاه وهو مقر أنه يحسن صحبته يعزّر. (مسئلة): اذا اشتری حارية يتزوجها 
احتیاطا. (مسئلة): رجل يبيع ويشتري على الطریق ان لم يكن في قعوده ضرر بالناس 
لسعة الطریق لا بأس بالشّراء وان كان في قعوده ضرر لا ينبغي ان يشتري فيه وان 
قیل یکره وان كان الطریق واسعا. 
اما الخاتمة فمشتملة على مسائل الصید والذبائح 

إعلم ان علامة تعلم الکلب ان يترك الاکل ثلاث مرات وتعلم البازي ان 
يرحع ویجیب اذا دعوته وهو مأثور عن ابن عباس رضي الله عنهما فان أكل الکلب 
مرو عليه زا بو كل را گا اق تا اک الادل سال اق اق تعلمه 
واكل الثاني لا يدل عليه بل ما يدل عليه فيه عدم اجابته الدعوة هذا زبدة ما في 
الهداية وشرحها. (مسئلق): قال البقالي الستحبٌ للذابح ان يقول بسم الله والله اكبر 
بالواو وقال الحلواني المستحب بسم اللہ الله اکبر بدوفا لان الواو تقطع التسمية ولو 
قال لا اله الا الهاو سبحان الّه او امد له ان اراد به التسمية ل بلا علاف وان 
اراد به التهلیل او التحمید او التسبیح لا يحل کذا في مجمع الفتاوی قال في النلاصة 
قاع اد مه عفر فرظ لاق وا او پک اس اه لد ا 
وحو مه اسان وان زا بش ای الا شا سی لس متسر و ہے ات 
عامدا وان لا یشتغل بین الارسال والاخذ بعمل آحر وخمسة في الکلب ان یکون 
۳ٰ9 الارسال رآن لا بشار که كعد ما لا خل ده وان 


يقتله جرحا وأن لا يأكل منه وخمسة في الصيد ان لا یکون من ا حشرات وان لا 
OS‏ الاء الا السمك. رآن علك نفسه جناحیه او بتوائبه وآن لا یکون 
یتقوّی بأنيابه أو خلبه وأن يموت بهذا قبل أن یوصل الى ذبحه. (مسئلة): ویکره 
الاصطياد للتلهّي وأن يأحذه حرفة واخذ الطير بالليل لا بأس به والنهي محمول على 
الندب وحن نقول الاول آن لا یفعل. (مسعلق: ویکره اکل الصّرد وافدهد ولا عل 
اكل ذي ناب او خلب من سبع او طیر ولا ا حشرات الارضية وا حمر الأهلية والبغل 
والضبع والزنبور والسلحفات والابقع الذي يأكل ٢‏ حیف والغداف والفیل 
وال والارماهي. وامّا الدبسي والصلصل والعقعق واللقلق والنحام فاکل 
علق الاضل اوو ج الات الناس کنا تو ات ا كلها و و 
ان من يأكلها اصابه آفة فیتحرز عنه كذا في بحمع الفتاوى ويؤيّده عد صاحب 
الوقاية العقعق من الا کولات. (مسئلة): عن جحاهد رضي الله عنه انه كره رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سبعة اشياء في الشاة المذبوحة وهي الذكر والانئیان والقبل 
والغدد والرارة وا ثانة والدّم المسفوح فامّا دم الكبد والطحال ودم اللحم فليس بحرام 
ثم أبوحنيفة فسّره وقال الام حرام بالنصّ القاطع وامّا السنّة فمكروه لانه ما يستجنبه 
الانفس. (مسئلة): ذبح شاة للضيف وذكر اسم الله تعالى عليها فقيل يحل اكله ولو 
ذبحه لاحل قدوم الأمير او قدوم واحد من العظماء وذكر اسم اللہ تعالى يحرم اكله 
قال لان في المسئلة الاولى كان الذبح لأجل الله وذكر الاسم له ايضا وهمذا يضعه بين 
ھک الثانية لان ذها ا تعظیما له لا تعظیما له وغذا لا یضعه 
بين يديه ليأكل منه بل یدفعه لغیره ونظیره ما ذکر في البستان ان النثر على الامراء لا 
يجوز والتقاطه لا يجوز ایضا والنثر للعرس يجوز. (مسئلة): السمكة اذا ارسلت في 
الماء النجس فکبر فيه لا بأس باکلها في ا حال. (مستلة): وان اکلها کلب فشق بطنه 


() وابن عرس يعي به گلنجيك ولا حیوان مائي سوی مك لم يطق 


فخرحت السمکة تؤكل اذا كانت صحيحة ولا تؤكل اذا زرقها طائر. (مسئلق): 
ولو ضرب سمكة فقطع بعضها لا بأس با کلها فان وجد الباقي منها ی کل والاصل 
إن للم که ی مات سی کا ها كله وارلا ماقف سن انفد لا سب ا 


لا. (مسئلة): وان ماتت السمكة في ا اء ا حار او البارد قال عامة الشایخ ومعهم 
العام الرباي رحمهم الله لا باس بأكلها لاٹھا ماتت بآفة فتحلّ كما لو وحدها في 
بطن سمكة وروی ا حسن عن ابي حنيفة رحمهما الله اٹھا لا توکل كالطافي وقال 
الفقيه أبوالليث رحمه الله ما قاله المشايخ اعجب الي ولو انحمد الاء فماتت الحيتان 


تحت ا حمد قیل ينبغي أن يؤكل الکل. (مستلت: والکلب اذا نزی على الشاة 
فولدت ولد رأسه رس الکلب وما سوی الرأس من الاعضاء يشبه الشاة او العز 
قالوا یقڈم العلف واللحم فان تناول اللحم ولم يتناول العلف لا ی کل لانه کلب 
وان عکس یرمی برأسه وی کل ما سوی الرأس اذا ذبح وان تناولهما جمیعا ینظر ان 
نبح لا یو کل شئ منه لانه کلب وان ثقي یرمی برأسه وی کل ما سوی الرأس فان 
امّی بالصوتین جمیعا يذبح فان حرج منه الکرش يو کل ما سوی الرآس وان حرج 
منه الأمعاء لا یو کل منه شیم لانه کلب کذا في قاضیخان. 

وی الزاهدي يستحب ان یقلم اظفارہ ويقص شار به ولق عانته 07 
بدنه في كل اسبوع مرة ویوم الجمعة افضل ثم في خمسة عشر یوما والزائد على 
الاربعين آثم قهستان في كتاب الكراهة 

لو استمئ بالكف فسد الصوم وهذا قول العامة وقيل يباح ذلك قالوا لقضاء 
الشّهوة لا لقوله عليه السلام ناكح اليد ملعون ولتسكينها یرجی ان لا يأثم كما في 
الكرماني قهستاني في كتاب الصوم في فصل من جامع. 

مت کتاب هدية الهدیین بعون الله املك الوهاب 


فصل فیما يصير به الکافر مسلما 

والأصل فيه أن الکافر إذا أقر بخلاف ما اعتقده حکم باسلامه» فمن ینکر 
ال و حدانية كالثنوية وعبدة الأوثان والشر کین والمانوية إذا قال: لا اله إلا اللہ أو قال: 
آشهد أن محمدا رسول اللہ أو قال: أسلمت أو آمنت بالّه أو آنا على دين الاسلام 
أو على النيفية فهذا كله اسلام. و کل من آمن بالوحدانية وینکر رسالة محمد 
کالیهود والتصاری لا یصیر مسلما بشهادة التوحید سن یشهد أن محمدا رسول ال 
وطائفة بالعراق یزعمون أن محمدا مرسل إلى العرب لا إلى بي إسرائیل فلا یکون 
مسلما بالشهادتین حن يتبرأ من ديته» ولو قال: دحلت في الاسلام» قال بعضهم: 
یحکم باسلامه لأنه دلیل على دخول حادث في الاسلام وذلك غير ما كان عليه فدل 
على خروحه ما كان عليه هكذا ذکره الكرخحي في مختصره؛ ولو قال: آنا مسلم کان 
أبوحنيفة یقول لا یکون مسلما حن يتبرأء ثم رجع وقال ذلك في اسلام منه. قال 


7 |ذا صلی اتا انی مسحد و قال: آنا معتقد حقيقة الصلاة نی 


جاعة یکون مسلما) لأنه أتى .ما هو من خاصية الاسلام» كما أن الاتیان بخاصية 
الکفر يدل على الكفر» فان من سجد لصنم أو تریا بزنار أو لبس قلنسوة احوس 
يحكم بکفره. وعن محمد إذا صلی وحده واستقبل قبلتنا كان مسلماء ولو لی و آحرم 
وشهد الناسك مع السلمین کان مسلما. أكره الذمي على الاسلام فأسلم يصح 
إسلامه» ولو رجع لا یقتل؛ ولکن يحبس حن یرجع إلى الاسلام. 
فصل 

ال خوارج والبغاة مسلمون؛ قال تعال (وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصلحوا 
بينهما) وقال علي رضي اللہ عنه: إخواننا بغوا علینا؛ و کل بدعة تخالف دلیلا يوحب 
العلم والعمل به قطعا فهو کفر و کل بدعة لا تخالف ذلك ولنغا تخالف دلیلا يوحب 
العمل ظاهرا فهو بدعة وضلال ولیس بکفر. واتفقت الأمة على تضلیل أهل البدع 
أجمع و تخطتتهی وسب أحد الصحابة وبغضه لا یکون کفرا لکن یضلل. فان علیا 


رضي اللہ عنه لم یکفر شاه حؾ ۸ يقتله. وأهل البغي کل فتة هم منعة یتغلبون 
وجتمعون ویقاتلون أهل العدل بتأویل ویقولون الحق معنا ویدعون الولاية» وان 
تغلب قوم من اللصوص على مدينة فقتلوا وأحذوا ا ال وهم غير متأولین أحذوا 
بأجمعهم وليسوا ببغاة» لأن المنعة إن وحدت فالتأويل ۸ يوحد. قال (و إذا حرج 
قوم من المسلمين عن طاعة الامام وتغلبوا على بلد دعاهم إلى الجماعة وكشف 
شبهتهم) لأن عليا رضي الله عنه بعث ابن عباس يدعو أهل حروراء وناظرهم قبل 
قتالهم» ويستحب ذلك لأنه أهون الأمرين فلعلهم أن یرجعوا به. قال رو لا يبدؤهم 
بقتال) لأنهم مسلمون (فان بدؤه قاتلهم حؾ يفرق جمعهم) قال تعالى (فان بت 
اِخْدَيهُمَا عَلَى الاخری فقاتلوا الي بغي * الحجرات: »)٩‏ ولأن عليا رضي الله عنه 
قاتلهم بحضرة الصحابق ولاهم ارتكبوا معصية عخالفة الجماعة فیجب صدهم عنهاء 
ويجوز رميهم بالنبل والمنجنيق وإرسال الماء والنار على النبات ليلا لأنه من آلة القتال 


وما روي عن عبد الله بن عمر وجماعة من الصحابة من القعود عن الفتنة فيجوز أنهم 


كانوا عاحزين عن ذلك ومن لا قدرة له لا يلزمه وما رأي عن أي حنيفة أنه قال: 
ينبغي أن يعتزل الفتنة» ولا یخرج من بيته إذا لم يكن هناك إمام يدعوه إلى القتالء فأما 
إذا دعاه الامام وعنده غيئ وقدرة لم يسعه التخحلف. 

الإختيار لتعليل المختار 


البحر الرائق 
قال في تكملة البحر الرائق شرح کنر الدقائق ذكر في الفتاوى السراحية في 
هذا الكتاب بابا في مسائل الاعتقاديات وقدمه وهو أولى بالذكر والتقدم قال الاعان 
هو الاقرار باللسان والاعتقاد بالجنان وذلك أن يقروا بوحدانية الله تعالى وصفاته 
الازلية وبجميع ما حاء من عنده من كتب ويعتقد بقلبه ذلك والاقرار باللسان شرط 
في حق القادر على النطق على ظاهر ا حواب وقيل الاعان هو الاعتقاد بالقلب 


والاعان بالتفاصیل لیس بواجب بل اذا آمن با لجملة کفی والاعان لا يزيد ولا ینقص 
لان الابعان عندنا لیس من الاعمال ابمان الیائس غير مقبول وتوبة الیائس مقبولة 
الابمان غير مخلوق عند أئمة بخاری وعند أئمة مرقند مخلوق وقیل لا حلاف بينهم في 
الحقيقة لان أئمة بخارى قالوا الابمان هداية الرب لعبده الى معرفته وذلك غير مخلوق 
وأئمة مرقند قالوا الابمان فعل العبد وانه مخلوق وعن هذا تعرف جواب من سأل ان 
الاعان عطائي او كسبي اعان القلد صحيح وهو الذي اعتقد جميع أركان الاسلام 
بلا دليل وني جامع ا حوامع قال أبوالقاسم من تعلم في الصغر آمنت بالّه وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره وشره من اللہ تعا ی وتعلم انه یمان لکن لا 
يحسن تعبره لا يحكم باسلامه وقال ابوالليث إن سثل فارسيا فقال هذا عرفت يحكم 
باسلامه قال وان كان لا يحسن أن يعبر والا يعرض عليه الاسلام وفي النوازل قال 
الفقيه اذا كان الرحل لا بحسن العبارة وهو بحال لو سئل بالفارسية يعرف ان الله 
0 رامل اه غر وج وان 9 ریب هار نبا نع 
من في القبور ویقول كنت عرفت ان الامر هکذا كان هذا مؤمنا وان كان لا جسن 
أن يعبر عنه واذا سثل عن هذا قال لا أعلم بذلك فلا دين له ویعرض عليه السلام 
فان أسلم و کانت له امرأة یجدد نکاحها وف السراحية المؤمن لا يخرج عن الابمان 
بارتکاب الکبيرة واذا مات بغر توبة فهو “ف مشيتة اللہ تعالى ان شاء غفر له وان 
شاء عذبه بقدر جنایته أو أقل ثم یدحله الحنة القرآن کلام اللہ تعالى غير مخلوق ولا 
محدث والکتوب في الصاحف دال على کلام الله تعالى وانه مخلوق رژية الله تعالى في 
الآخرة حق يراه أهل الحنة في الآخرة بلا كيفية ولا تشبيه ولا محازاة أما رؤية الله 


تعالى في المنام أكثرهم قالوا لا تجوز والسكوت في هذا الباب أحوط القدر خيره 


وشره من الله تعا ی .عشینته وارادته القديمة الا ان العاصی ليست برضا الله تعالى وفي 
الحاوي وعن أبي سلمة الفقيه انه قال هذه عشر مسائل الى وحدت عليها مشايخ 


السلف من أهل الحداية والجماعة من آمن با كان منهم ومن ۸ یمن ها فهو 


صاحب هوى وبدعة ٹم عد هذه العشرة وقال قال الشیخ الامام آبوبکر محمد بن 
ا مد القاضي ان الله تعالى خلق آفعال العباد وأفعاهم بقضاء الله تعالی ومشینته وان 
الله تعالى خالق لم يزل وآن الله تعا ی له علم موصوف في الازل وان الله تعا ی یفعل 
ما یشاء ويحكم ما يريد اذا كان أصلح للعباد أو لم یکن لا یسٹل عما یفعل وهم 
يسألون وان شفاعة محمد حق لاهل الكبائر من أمته وان عذاب القبر حق وانه يرجى 
من اللہ تعالى أن يعطي العباد ما يسألونه من دعائهم وفي السراحية صفات الله تعالى 
قدبمة كلها من غير تفصيل بین صفات الذات وصفات الفعل وانما قائمة بذات الله 
تعالى لا هو ولا غيره كالواحد من العشرة والله تعالى ليس بجسم ولا جوهر ولا 
عرض ولا حال يمكان ثم ان الله تعالى موصوف بصفات الكمال ويوصف بان له يدا 
وعينا ولكن لا كالايدي ولا كالاعين ولا يشتغل بالكيفية وهل يجوز وصف الله 
تعا ی بھذین الصفتین بالفارسية قال السيد الامام أبوشجاع باليد يجوز وبالعين لا وفي 
الحاوي قال بعض السلف ا حملة الصحيحة أن يقول العبد عند الامكان مع التسمية 
آمنت بجمیع ما جاء به رسول الله صلی اللہ عليه وسلم على معن ما أراد به رسول 
الله صلی الله عليه وسلم والحنة والنار لا يفنيان عند أهل السنة والجماعة وقي الحاوي 
سكل أبوحنيفة عمن قيل له آمومن أنت عند الله فقال عندي اني عند الله مؤمن وذكر 
بعض المناظرين من المتكلمين ان الذي يجب على الانسان أحد الامرين اما أن يقبل 
على تحصيل هذا الفن حي يبلغ منه في غاية فيصير الى حد من يصلح للمناظرة 
وا محاحة أو يلزم الذي قد احتمع عليه أهل الملة ويجتنب المعصية والحمية لغير الدين 
ويؤدي فرائض الله تعالى وا لحمل الى ذكرناها ان الله تعالى واحد لا شريك له ولا 
مثيل له ولا شبيه له وانه لم يزل قبل المكان والزمان وقبل العرش وافواء وقبل ما 
خلق من ذلك موجودا وانه القدم وما سواه محدث وانه العادل في قضائه الصادق في 
أحباره ولا يحب الفساد ولا يرضى لعباده الكفر وانه لا يكلفهم ما لا يطيقون وانه 
حكيم وحسن في جميع أفعاله في كل ما خلق وقضى وقدر وانه يريد يهم الیسر ولا 


يريد بھم العسر وانه انما بعث اليهم الرسلین وآنزل علیهم الکتب لیذ کر ما وقع في 
سابق علمه انه يذكر ویخشی ویلزم احجة على من علم منه انه لا يؤمن ويأبى وان 
الخيرة فیما قضاه اللہ وقدره وائه يقضي با حق وان الرضا بقضائه واحب والتسلیم 
لامره لازم وان ما شاء اللہ كان وما لم يشأ لم يكن وان ما قضی فهو ماض في خلقه 
وما قدر فهو لازم مم وان تأويل ذلك هو تأويل السلمین وانه لا مرد له وان آمره 
نافذ في خلقه دأبھم الحاجة اليه في أداء ما کلفهم به وهو غين عنه لا یضره بذله ولا 
سكف عه راہ کا لت اللي هی ی رای ۱ سس اس یت نو شاه 
ويهدي من یشاء وان اضلاله لیس کاضلال الذي علم به الشياطن وحزبه وانه يضل 
الظالمين ولا يضل الفاسقين وفي السراجیة نبينا صلی الله عليه وسلم آکرم ال خلق 
وأفضلهم ومعراجه الى العرش الى ما أكرمه الله تعا ی ورؤية ابلنة والنار حق ورسالة 
الرسل لا تبطل .موقم ورسل بي آدم أفضل من جملة الملائكة وعوام بن آدم من 
الاتقياء أفضل من عوام الملائكة وخواص اللائكة أفضل من عوام بب آدم كرامة 
الاولياء حق والولي لا يكون أفضل من النبي وشفاعة الانبياء والصالحين لبعض 
العصاة من المسلمين حق وأفضل الخليقة من هذه الأمة أبوبكر بن أبي قحافة التيمي 
ثم عمر بن الخطاب العدوي ثم عثمان بن عفان الاموي ثم علي بن أبي طالب الماشمي 
رضوان الله تعالى عليهم أجمعين الشرط ان يكون الخليفة قرشيا ولا يشترط ان يكون 
هاشیا العدالة ليست شرطا لصحة الامامة والامارة والقضاء انما هي شرط الاولوية 
العلم أفضل من العقل عندنا خلافا للمعتزلة هل الحنة آمنون عن العزل غير آمنين 
عم كروت ا 

وقي السراحية عذاب القبر للكافرين أو لبعض العصاة حق یمن به ولا يشتغل 
بكيفيته وما یتصل به فصل يشتمل على السنة وابماعة المضمرات وروي عن علي 
ابن ابي طالب رضي الله عنه انه قال المؤمن اذا اوجب السنة والجماعة استجاب الله 


دعاءه وقضى حوائجه وغفر له الذنوب جميعا و کتب له براءة من النار وبراءة من 


النفاق وفي حبر عبد الله بن عمر عن البي صلی الله عليه وسلم أنه قال من كان على 
السنة والجماعة استجاب الله دعاءه وكتب له بكل خطوة يخطوها عشر حسنات 
ورفع له عشر درحات فقيل له يا رسول الله م يعلم الرحل انه من أهل السنة 
والجماعة فقال اذا وحد في نفسه عشرة أشياء فهو على السنة والجماعة ان يصلي 
الصلوات الخمس بالجماعة ولا يذكر أحدا من الصحابة بسوء وينقصه ولا يخرج 
على السلطان بالسيف ولا يشك في يمانه ويؤمن بالقدر خیرہ وشره من الله تعالى 
ولا يحادل في دين الله تعالى ولا يكفر أحدا من أهل التوحيد بذنب ولا يدع الصلاة 
على من مات من آهل القبلة ويرى المسح على الخفين جائزا في السفر وا حضر 
ويصلي خلف كل امام بر أو فاحر وفي الحاوي من أهل السنة والجماعة من فيه 
عشرة أشياء الاول ان لا يقول شيعا في الله تعالى لا يليق بصفاته والثاني يقر بأن 
القرآن كلام الله تعالى وليس بمخلوق والثالث يرى الجمعة والعيدين حلف کل بر 
وفاحر والرابع يرى القدر خبره وشره من الله تعالی والخامس يرى السح على ا حفین 
حائزا والسادس لا یخرج على الامير بالسيف والسابع يفضل أبابكر وعمر وعثمان 
وعليا على سائر الصحابة والثامن لا يكفر أحدا من أهل القبلة بذنب والتاسع يصلي 
على من مات من أهل القبلة والعاشر يرى الجماعة رحمة والفرقة عذابا قال صاحب 
الكشاف في هذا الفصل شروط وزيادات لاصحابنا یجب ان تراعى وسئل أبوالنصر 
الدبوسي عن معیٰ قوله عليه الصلاة والسلام كل مولود يولد على الفطرة قال أي 
يولد على دلالة الخلقة على معن ان الله تعالى خلقه على خلقة لو نظر اليها وتفكر 
فيها على حسب ما يجب لدلته على ربوبيته ووحدانيته ومعيئ قوله يهودانه أي 
ينقلانه الى حكم اليهودية وأحواها بالتلقين لكونه في أيديهم لذلك ظهر العمل في 
المسألتين حلفا عن سلف ان الولد يكون تابعا للوالدين من غير من ان يكون منه 
كفر او اسلام على الحقيقة وسئل أبوالنصر الدبوسي فقيل ما معن الاخبار ال 
رويت عن البي صلی الله عليه وسلم وروي في بعضها صلوا خلف كل بر وفاحر 


وني بعضها القدرية بجوس هذه الامة ان مرضوا فلا تعودوهم وان ماتوا فلا تشیعوا 
حنائزهم وف بعضها ان امي ستفترق على کذا وكذا كلهم في النار لا واحدة فقال 
المشايخ ان من شرائط السنة وا جماعة ان لا یکفر أحد من أهل القبلة وسئل بعضهم 
عن الفاجر والبر فقال الفاحر هو الفاسق من أهل الاسلام والبر هو العدل من أهل 
الاسلام وقد جاء مفسرا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال لا یخرج أحد من 
آهل الاسلام بذنب وذکر افتراق الادیان بالاهواء فمن كان من أهل الاسلام 
فالصلاة حلفه جائزة وان كان يعمل الکباثر وأهل الاهواء على ضربین منهم من 
یخرج عن الاسلام ومنهم من لا يخرج فمن حرج عن الاسلام لا تجوز الصلاة حلفه 
وقد سبق الکلام فيه مستوق في تتمة کلمات الکفر في آخر کلمات الکفر في آحر 
کتاب السیر وفي باب الجماعة ومن لا يخرج منه فالصلاة خلفه حائزة ومن حرج من 
الاسلام فهو في النار خالد ومن لم یخرج منه فهو في جملة أهل المشيئة قال الله تعالى 


ران الله لا يَغْفِرُ ان شرك به وَيَغْفِرُ ما دون ذلك لِمَنْ يشآء * النساء: )١١5‏ واما ما 


جاء في حق أهل الاهواء انهم لا يعادون ولا تشيع جنائزهم فهذا تغليظ وتشديد 
كان قي الزمان الاول حيث كان المسلمون أمة واحدة في عهد أبي بكر وعمر 
وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم أجمعين ولا قتل عثمان وقعت الفرقة وظهرت 
الاهواء وغلبت الاحزاب أهل الاهواء و م يمكن امضاء الأمر على السبيل الاول وقد 
كانوا بجالسون علي بن ابي طالب رضي الله عنه ويزاحمون وكذا العلماء والفقهاء 
من بعده الى يومنا هذا والدليل على ذلك ما جاء ان شهادة أهل الاهواء جائزة 
وسل أبوبكر القاضي عن الرحل هل يعلم انه على مذهب أهل السنة والجماعة فقال 
اذا رجع علمه الى كتاب الله والى ما قاله السلف الصا فهو على مذهب السنة 
والجماعة. 


در الختار 
(بلغت السلمة النکوحة ولم تصف للاسلام بانت) ولا مهر قبل الدحول 


وینبغی أن یذ کر اللہ تعا ی بجميع صفاته عندها وتقرّ بذلك وتمامه في الكافي 
رد احتار للعلامة ابن عابدین 


(قوله وتمامه في الكافي) حيث قال مسلم تروج صغيرة نصرانية وها ابوان 
نصرانیان فکبرت وهي لا تعقل دینا من الادیان ولا تصفه وهي غير معتوهة فافا 
تبين من زوجها و کذلك الصغيرة السلمة اذا بلغت عاقلة وهي لا تعقل الاسلام ولا 
تصفه وهي غير معتوهة بانت من زوجها کذا في ا حیط ولا مهر ها قبل الدخول 
وبعده يجب السمی ویجب أن یذکر الله تعالی بجمیع صفاته عندها ویقال لما آهو 
كذلك فان قالت نعم حکم باسلامها وان قالت اعرفه واقدر على وصفه ولا اصفه 
بانت ولو قالت لا آقدر على وصفه احتلف فيه ولو عقلت الاسلام ولم تصفه ۸ تبن 
وان وصفت ابحوسية بانت عندهما خلافا لابي یوسف وهي مسألة ارتداد الصي اه 
ط وقوله ولو عقلت الاسلام أي قبل البلو غ محترز قوله بلغت وانما لم تبن لافا 
مسلمة تبعا لابویها قبل البلو غ كما في شرح التلخیص وبه استدل على نفي وحوب 
أداء الاجمان على الصبيّ وقامه في أَوّل الفصل الثاني من شرح التحریر وٹی سير أحكام 
الصفار ان قوله يعقل الاسلام يعن صفة الاسلام يدل على أن من قال لا اله الأ الله 
لا يكون مسلما حي يعلم صفة الابمان وكذلك اذا اشتری حارية واستوصفها 
الاسلام فلم تعلم لا تكون مؤمنة وصفة الابمان ما ذكر في حديث جبريل عليه 
السلام ان تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورُسُله واليوم الآخر والبعث بعد الموت والقدر 


خيره وشرّه من الله تعالى اه وقدّمنا في ا جنائز مثله عن الفتح والله أعلم. 


المتنبمء القادیا 


نبذة من احواله وا کاذیبه 


رکن مجلس حفظ ختم نبوت با کستان 


قد اعتنى بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 


يطلب من مكتبة الحقيقة بشارع دار الشفقة بفاتح ۵۷ استانبول-تركيا 


ا حمد لله رب العالین والصلاة والسلام على حاتم النبيين سیدنا محمد وعلی آله 
و صحبه ومن تبعهم أجمعين. آما بعد فهذه کلمات عديدة تُنبئ عن احوال المتنبئ القادیاني 
مرزا غلام مد امندي جعتها لیکون قارئها على بصيرة من هذه الفتنة العظيمة. 
الكلمة الاولى في بدا هذه الفتنة ! 
هذه الفتنة القاديانية قد ظهرت قي آخر القرن التاسع عشر الميلادي في الهند بعد 
استقرار ا حکومة الانحليزية» ان المتنبع بدأ في اول الامر في اظهار الالمحامات والتحديات 


حي كتب فی حاشية البراهين الا مدیة وذلك في شهر مارس سنة ۱۸۸۲ م. ما نصه 


حرفا لقد الحمت آنفا يا احمد بارك الله فيك روما رَمَيْتَ اذ میت وَلَكِی الله رَمَی * 


الانفال: ۱۷) (الرَحْمَنْ * غلم القرآن * الرّحمن: 0-١‏ در رما ما الذِرَ اه * 


یس: ت) (ولقسلتبينَ سبيل الْمُجْرِمِينَ * الانعام: )٠١‏ قل اني امرت وانا اول الومنین 
قل جاء الْحَیُ وَرَهَقَ الباطل إن الْبَاطِلَ كان زَهُوقا * الاسراء: ۸۱) کل بركة من 
محمد صلی الله عليه وسلم فتبارك من علم وتعلم (قل إن ارف (جرامي * هود: 
۰ رهُو اي ازمل رَسُولَه بِالهُدَى ودين الْحَقَّ لِيُظْهرَهُ عَلَى الدّين کله * التوبة: 
۳ رلا مُبَدِلَ تکلمات الله * الانعام: 6۳6 (ظَلِمُوا وان الله علی تطرهم لَقَدِيرٌ * 
الحج: ۳۹) رالا کفیتاك الْمُسْتَهْرئِينَ * الحجر: ۹۰) یقولون انى لك هذا ای لك هذا 
ران هذا الا ول ابش * الدثر: ۲۰ روآعَائه عَلَيْهِ قوم آخَرُونَ * الفرقان: 4) (فتأئون 
لسر وام تبمیرون * الانبياء: ۳) (هیهات هیهات لِمَا وعدون * الومنون: )۳٣‏ 
رمن هذا الي هو مهن ولا يَكَادُ بین * الرحرف: ۲ه) حاهل او بحنون رل هَانُوا 
بُرْهَائَكُمْ إن کثثم صادقین * البقرة: ۱) هذا من رمة ربك يتم نعمته عليك لتکون 
آية للمؤمنين انت على بينة من ربك فبشر (ما لت بنعمَة رَبك بِمَجُونٍ * القلم: ۲) 
رقل إن کم حون الله فَاتبعُوني يُحْببْكُمْ الله * آل عمران: ۳۱) (في عبارة طويلة). 


وقد كان هذا الدحال یعلن .عثل هذه الالهامات والتحدیات في بدا امره وعتنع 
من ادعاء النبوة في صراحة ووضوح حن اذا رأى ان امره یظهر ادعی النبوة والف 
رسالة في عام ۱۹۰۲ م. ساها تحفة الندوة وجهها الى اعضاء ندوة العلماء في لکهنو 
(المند) وادعی فیها النبوة کتب فیها بالعربية ما نصها حرفا: ايها الناس عندي شهادة 
من اللہ فهل انتم مومنون ايها الناس عندي شهادات فهل انتم مسلمون وان تعدّوا 
شهادات الله لا تحصوها فاتقوا الله ايها الستعجلون افکلما جاءکم رسول با لا 
موی انفسکم ففریقا کذبتم وفریقا تقتلون انا نصرنا من ربنا ولا تتصرون من الله 
ايها الخائنون اقتلتمون بفتاوی القتل او دعاوي رفعتموها الى الحكام ثم لا تندمون 
کتب الله لاغلبنٌ انا ورسلي ولن تعجزوا الله ايها احاربون. 

ویقول في هذه الرسالة في لغة صريحة واسلوب سافر فکما ذکرت مرارا ان 
هذا الکلام الذي اتلوه هو کلام الله بطریق القطع واليقين کالقرآن والتوراة وانا ني 
ظلي وبروزي من اللہ وتحب على کلم مسلم اطاعي في الامور الدينية ویجب على 
کل مسلم ان یمن بانّي السیح الوعود وکل من بلغته دعوتي فلم يحكمئ ولم یؤمن 
باي السیح الوعود ولم یؤمن بان الوحي يتزل علي من الله هو مسؤول مارب في 
السماء وان كان مسلما لانه قد رفض الامر الذي وجب عليه قبوله في وقته ان لا 
اقتصر على قول ان لو كنت کاذبا هملكت بل اضیف الى ذلك اني صادق کموسی 
وعیسی وداود ومحمد صلی اللہ عليه وسلم وقد انزل الله لتصدیق آیات سماوية تربى 
على عشرة آلاف وقد شهد لي القرآن وشهد لي الرسول وقد عين الانبیاء زمان 
بعثیی وذلك هو عصرنا هذا والقرآن يعين عصري وقد شهدت لي السماء والارض 
وما من ني الا وقد شهد لی (تحفة الندوة ص: 0 

ثم قال في اللفوظات الا مدیة ا لحزء الرابع ص: ۲ ما ترجته بالعربية: 

الکمالات الختلفة ال توحد في سائر الانبیاء انما معت كلها في ذات محمد 
صلی الله عليه وسلم والان اعطيت انا تلك الکمالات بطریق الظل وغذا سميت 


باسم آدم وابراهيم وموسی ونوح وداود ویوسف وسلیمان ویجی وعسی. كان قبل 
ذلك كل واحد من الانبیاء ظلاً للنبي الکرم محمد صلی الله عليه وسلم في البعض 
الخاص من صفاته والآن انا ظل له صلی الله عليه وسلم في جیع صفاته انتهی. 

وبا حملة هذا التنبی صرح بنبوته الظلية باوضح صراحة واعلن باستجماعه 
لجميع کمالات النبوة صارخا وح قال في حقه ابنه بشیر ا مد ايم. اي في كلمة 
الفصل ص: ۱۳ الندرحة بي ریویواف ریلجز من شهر مارس وابریل سنة ۱۹۱۰ 
اليلادي ما ترجته بالعر بية: 


ومن الظاهر ان الانبیاء الذین کانوا في الازمنة السابقة لا یلزم ان بوحد فیهم 
جیع الکمالات الي كانت في محمد صلی الله عليه وسلم بل أعطي کل واحد منهم 
من الکمالات ما یناسب استعداده ويوازي فعله بالزيادة والنقصان واما السیح 
الوعود (يريد اباه) فانما أعطي النبوة بعد ما استحمع جمیع کمالات النبوة احمدية 


واستحق ان يقال له ني ظلي. وهذه النبوة لم توعر قدمه عن مقامه بل انما قدّمه ال 
حد اقامه بحنب محمد البي الکرم (انتهی). 

ثم بعد ذلك هذا التنبئ ترقی في ضلالته وادعی نبوة مستقلة تشريعية و کفر 
من ۸ یؤمن بنبوته وادعی تفوقه على سائر الانبیاء حى على سيد ا مرسلین وخاتم 
النبیین سیدنا محمد صلی اللہ عليه وسلم فانه قد جاء في مولفاته ما يدل على انه كان 
في کتاب ني سابق ولا یشترط لبي صاحب شريعة ان يا باحکام حديدة (حقيقة 
الوحي ص: ۹). ثم يطبق ذلك على نفسه ویقول ان وحيي یشتمل على الامر 
والنهي مثلا اهمت من الله (قل للموّمنین یغضوا من ابصارهم ویحفظوا فروجهّم ذلك 
ازکی لَهُمْ * النور: ۳۰) فان قال قائل ان الراد بالشريعة الشريعة ال تشتمل على 
احکام حديدة انتقض هذا القول لان الله تعالى يقول ران هذا لفي المّحُف آلاولی * 


صحف ابراهیم وَمُوسَى * الاعلی: ۱۹-۱۸) (الاربعین رقم ٤‏ ص: 5). 
ونسخه للجهاد الذي شرعه الله وحعله ذروة سنام الاسلام والغاؤه لذلك 


بکل صراحة دلیل على انه كان یعتقد انه نبي صاحب شريعة وامر وني يستطيع ان 
ينسخ شريعة سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم ويستلزم ذلك انه يدعي لنفسه 
الشريعة المستقلة بل اعلن هذا المتنبع «ان الروضة الانسانية كانت لا تزال ناقصة 
وقد تمت باوراقها واثمارها لقدومه» (البراهين الاحمدية ج ٥‏ ص: ۱۱۳). 

وكانت نتيجة دعوى النبوة المستقلة تكفير جميع من لا يؤمن يما وقد قال في 
الجزء الخامس من براهين احمدية ستؤسس جماعة وينفخ الله الصور بفمه لتأییدها 
وينجذب الى هذا الصوت كل سعيد ولا يبقى الا الاشقياء الذين حقت عليهم 
الضلالة وخلقوا ليملأوا جهنم. (البراهين الاحمدية ج ٥‏ ص: ۸۲). 

وقد جاء قي ا ام له نشره في اليوم الخامس والعشرين من مايو سنة ۱۹۰۰ 
«الذي لا يتبعك ولا يدحل في بيعتك ويبقى مخالفا لك عاص لله ولرسوله وحهنمي» 
(معيار الاخبار ص: ۸) 

وبذلك تدينت الديانة القاديانية حؾ قال ابنه مرزا بشير الدين خليفة السیح 
الثاني في كتابه آئينه صداقت ص: 5” ان كل مسلم لم يدخل في بيعة المسيح الموعود 
سواء مع باسمه او لم يسمع كافر وخارج عن دائرة الاسلام وعلى هذا الاساس 
يعاملون المسلمين في باكستان فلا يصاهروهم ولا يصلون خلفهم ولا يصلون على 
امواتهم حن ان القادياني الكبير ظفر الله عان الذي كان وزير الخارحية في باكستان 
م يصل في عهد وزارته على المستر محمد علي جناح مؤسس باكستان حين توفي 
لانه لم يكن متدينا بالديانة القاديانية. 

ولم يقتصر هذا المتنبئ على التنبؤ بل جاء في كتبه وكلامه ما يشعر بتفوقه 
على اكثر الانبياء فقد قال في الجزء الخامس من براهين ا مدیة لقد اعطيت نصیبا من 
جميع الحوادث والصفات الي كانت لجميع الانبياء سواء كانوا من بي اسرائيل او 


من یی اسماعیل وما من نبي الا اوتيت قسطا من احواله او حوادثه. یقول لقد اراد 
الله ان یتمثل جمیع الانبياء والرسلین في شخص رجل واحد وان ذلك الرحل. 

بل قد جاء في کلامه ما یصرح بتفوقه على البي صلی اللہ عليه وسلم لانه 
يعتقد ان روحانية البي صلی الله عليه وسلم انما تجلت في عصره بصفات اجمالية ثم 
تحلت هذه الروحانية في القرن العشرین باکمل وحه. 

وهنا نص عبارته بعربية الى یسمیها ا خطبة ال امیة: فكذلك طلعت روحانية 
نينا محمد صلی اللہ عليه وسلم في الالف ا حامس باجمال صفة او ما كان ذلك 


الزمان منتهی ترقیاتھا ثم کملت وبحلت تلك الروحانية في آخر الالف السادس اع 
في هذا این كما خلق آدم في الیوم السادس باذن الله احسن الخالقين. 

وجاء في ملحق حقيقة الوحي ص: ۸۲ وآتاني ما لم يؤت احدا من العالمين 
وازداد التنبی الكذاب تطرّفا في الدعاوي فادعى انه عين محمد صلى الله عليه وسلم 


(نزول المسيح ص: ۳ على الهامش) وقال من فرق بين وبين المصطفى فما عرفيٰ وما 
رأى (الخطبة الاطامية ص: ۱۷۱). 
الكلمة الثانية في الغائه الجهاد وتأييد الحكومة الانجليزية 

لقد هجمت اوربا على الدول الاسلامية في القرن التاسع عشر وبسطت 
سلطتها على الشرق الاوسط وافند وكان في مقدمتها بريطانيا الي تولت كبر هذا 
الزحف والحجوم السياسي والمادي واستولت على المند ومصر وبدأت تتسرب في 
الجزيرة العربية وتبذر فيها بذور الفساد هذا وقد اصبحت مسيطرة على الحند 
الاسلامية حي صارت الدولة المسلمة الاخيرة رهينة او اسيرة في يدها تتصرف في 
المملكة افندية المسلمة تصرف السلطان ار وما قنع الانحلیز على السلطة الغاصبة 
وتنفيذ حکومته الظالمة بل كان الافرنحیون رسل الفساد والالحاد والخلاعة والاباحة 
وكان هذا الاستعمار كأنه ثورة على القيم الروحية والخلقية الى جاء ها الانبياء 
ونزلت با الصحف وسيرة الانبياء وحلفائهم انهم يكونون دائما حربا على الظالمين 


الطاغين لا عونا شم فقد قال سیدنا موسی عليه الصلوة والسلام ررب ہما اَلعَمْتَ 
عَلَيَّ فََنْ أكون ظهیرا للْمُجْرِمِينَ * القصص: ۱۷ ودعا على فرعون مصره نك 
یت فرغون وما زيتة رال في الْحَيوةٍ انا ریا لوا عَنْ سيلِك ربا اطمس 
عَلَى امرالهم وَاشْدُذ علی قلوبهم فلا یروا خی یر داب الات بر (A۸‏ 
والله عر وحل حاطب الومنین بقوله (وَلا ترکئوا ای الّذِينَ طَلَمُوا فَمَسَکُم الا وَمَا 
لَكُمْ من ون الله من اولاء تُمْ لا لصَرون * هود: ۱۱۳) وقال البي صلی الله عليه 
وسلم (افضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر) ولکن بالعکس من تعالیم القرآن 
الکرم وروح الدین الاسلامي وبالعکس من اسوة الانبیاء والرسلین واصحافم 
و حلفائهم بمدح هذا التنبی غلام ا مد الرزا اكير فراعنة عصره الابحلیز ویحرص على 
تأييد ا حکومة الابحليزية الغاشمة الظالة ویتملقها في اسلوب سافر حي نسخ ابحهاد 
والغاه لا سیما بهذا الابنحلیز واتی بشريعة حديدة معظم تعالیمها الغاء ابحهاد ونسخه 
والتحریض على اطاعة الابحلیز حن قال في کتابه تریاق القلوب ص: ٠١‏ لقد 
قضیت معظم عمري في تأييد ا حکومة الابحليزية ونصرتھا وقد الفت في منع الجهاد 
ووحوب طاعة اولي الامر الانحلیز من الکتب والاعلانات والنشرات ما لو جمع 
بعضها الى بعض للا مسين خزانة وقد نشرت جميع هذه الکتب في البلاد العربية 
ومصر والشام وت ركيا و کان هدق دائما ان یصبح السلمون مخلصين ذه الحكومة 
وتمحى من قلوهم قصص الهدي السفاك والسیح السفاح والاحکام الق تبعث فیهم 
عاطفة الجهاد وتفسد قلوب ا حمقی. 

وقال في آخر کتابه شهادة القرآن ان عقيدتي الي اکررها ان للاسلام جزأین 
ابیز ء الاول اطاعة الله والجزء الثاني اطاعة الحكومة ال بسطت الامن وآوتنا في ظلها 
من الظالمين وهي ال حکومة البريطانية (ملحق شهادة القرآن) 

ويقول في رسالة قدمها الى نائب حاكم القاطعة عام ۱۸۹۸ م. لقد ظللت 


منذ حداثة سن وقد ناهزت الیوم الستین احاهد بلساني وقلمی لأصرف قلوب 


السلمین الى الاحلاص للحکومة الانحليزية والنصح لما والعطف عليها وألغي فكرة 
الجهاد الى يدين با بعض حهاهم وال تمنعهم من الاخلاص لهذه الحكومة وارى ان 
کتاباتی قد أثرت في قلوب المسلمين واحدئت تحولا في مائة آلافهم. (تبليغ رسالت 
الجلد السابع ص: ۱ تأليف قاسم علي القادياني) 

وقال في موضع آخر لقد الفت عشرات من الكتب العربية والفارسية 
والاردوية اثبت فيها انه لا يحل الجهاد اصلا ضد الحكومة الانحليزية ال احسنت الينا 
بل بالعكس من ذلك يجب على كل مسلم ان يطيع هذه الحكومة بكل اخلاص وقد 
انفقت على طبع هذه الكتب اموالا كبيرة وارسلتها الى البلاد الاسلامية وانا عارف 
ان هذه الكتب قد اثرت تأثيرا عظيما في اهل هذه البلاد (الهند) (من رسالة مقدمة 
الى ا حکومة الانجليزية بقلم الرزا غلام احمد) 

ويقول في محل آخر لقد نشرت حمسين الف كتاب ورسالة واعلان في هذه 
البلاد وی البلاد الاسلامية تفيد ان الحكومة الانحليزية صاحبة الفضل والنة على 
المسلمين فيجب على كل مسلم ان يطيع هذه الحكومة اطاعة صادقة وقد الفت هذه 
الكتب في اللغات الاردوية والفارسية واذعتها في اقطار العالم الاسلامي حي وصلت 
وذاعت في البلدين المقدسين مکة والمدينة وف الآستانة وبلاد الشام ومصر 
وافغانستان وكان نتيجة ذلك ان اقلع الوف من الناس عن فكرة الجهاد الى كانت 
من وحي العلماء الجامدين وهذه مآثر اتباهى بها يعجز المسلمون في الحند ان 
ينافسوني فيها (ستاره قيصر تصنيف المرزا غلام احمد) 

وقال هذا المتنبئ في كتابه نور الحق بعبارة عربية هذا نصها: ولا يخفى على 
هذه الدولة المباركة انا من حذافها ونصحائها ودواعي خيرها من قديم وجناها في 
كل وقت بقلب صميم وكان لابي عندها زلفى وخطاب التحسين ولنا لدى هذه 
الدولة ايدي الخدمة. ويقول هذا المتنبئ في رسالة قدمها الى نائب حاكم المقاطعة 
الابحليزي في اليوم الرابع والعشرين من فبراير سنة ۱۸۹۸ م. ہو المأمول من 


الحكومة ان تعامل هذه الاسرة الى هي من غرس الانحلیز انفسهم ومن صنائعهم 
بکل حزم واحتیاط وتحقیق ورعاية وتوصی رحال حکومتها ان تعاملئي وجماعی 
بعطف خحاص ورعاية فائقة» (تبليغ الرسالة احلد السابع ص: ۲۹-۱۹) 

وقال في کتابه تریاق القلوب ص: ۳۱۰ «لقد غلا بعض القسوس والبشرین 
في کتاباتھم وحاوزوا حد الاعتدال ووقعوا في عرض رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وحفت على السلمین الذین یعرفون بحماستهم الدينية ان یکون لما رد فعل عنیف 
وان تثور ثائرتهم على ال حکومة الابحليزية ورأيت من الصلحة ان اقابل هذا الاعتداء 
بالاعتداء حن قدأ ثورة السلمین و کان کذلك» 

وقال في کتابه «الاربعین» لقد الغي الجهاد في عصر السیح الوعود الغاء باتا. 

وقال في الخطبة الاهامية لقد آن ان تفتح ابواب السماء وقد عطل الجهاد في 
الارض وتوقفت ا حروب كما جاء في ا حدیث ان الجهاد للدین يحرم في عصر السیح 
فیحرم ابلهاد من هذا الیوم وکل من يرفع السیف للدين ویقتل الکفار باسم الغزو 
والجهاد یکون عاصیا لله ولرسوله. ویقول في کتابه تریاق القلوب ص: ۳۳۲ ان 
الفرقة الاسلامية الى قلدن الله امامتها وسیادتھا تمتاز بانھا لا تری ابلمهاد بالسیف ولا 
تتظره بل ان الفرقة البار كة لا تستحل سرا كان او علانية و حرمه تحرعا بائا. 

وقال هذا التنبیء وقد امدّت هذه الحركة وهذه الفئة ا حکومة الانحليزية خير 


حواسیس لصالها واصدقاء اوفیاء ومتطوعین متحمسین کانوا موضع ثقة ا حکومة 
الانحليزية ومن حيار رجالها حدموا ا حکومة الابحليزية في اهند وخارج افند وبذلوا 
نفوسهم ودماءهم قي سبیلها بسخاء کعبد اللطیف القادياني الذي كان في افغانستان 
يدعو الى القاديانية وينكر على الجهاد وحافت حكومة آفغانستان ان تقضي دعوته 
على عاطفة ا مھاد وروح الحرية الي عتاز با الشعب الافغاني فقتلته. کذلك الملا 
عبد ا حلیم واللا نور علي القادیانیان عثرت ا حکومة الافغانية عندهما على رسائل 
ووثائق تدل على اما و کیلان للحکومة الانحليزية وامما يريدان موّامرة ضد 


ا حکومة الافغانية و کان جزاؤهما القتل كما صرح بذلك وزير الداحلية لافغانستان 
سنة ۱۹۲۵ ونقل ذلك لا اتل صحيفة القاديانية ى ۳ مارس سنة ۱۹۲۰ 
وبالجملة كانت ا لحماعة القاديانية من اول یوم عميلة للانحلیز حريصة على 
خدمة مصالحهم السياسية حن ان الفکرین اجمعوا على ان هذه الدعوة كانت من 
وحي الانحلیز و کان هذا التنبی ولید السياسة الانحلزية وغرسها. 
وطذا قال الد کتور محمد اقبال في حق هذا التنبیء انه كان مریدا مخلصا للسادة 
الابحلیز وانه يعتقد ان بھاء الاسلام وبجده في حياة العبودية وان سعادة السلمین في ان 
انو لوا هرن ای خی ال وان گان ها هکره سای یرنه 
رمة امية لقد رقص ذاك الرحل حول الكنيسة ومضی لسبيله. 
الكلمة الثالنة في بذاءته وسلاطة لسانه 
نقل بالسند الصحیح ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ما كان فاحشا ولا 
متفحشا ولا صخابا في الاسواق. وعن ابن مسعود رضي الله عنه قال قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم (ليس المؤمن بالطعان ولا باللعان ولا الفاحش ولا البذئ) رواهما 
الترمذي. ولکن هذا المتنبئ القادياني لكان هجاء بذاء سلیطا طویل اللسان على العاصرین 
وعباد اللہ الصالحین یقول في رسالته الى وحهها الى علماء الهند وشيوخها الکبار باللغة 
العربية بعبارة ركيكة قال لعب علينا کل ذي غواية ونعق علینا کل ابن داية حروم 
عن دراية دعوی کل خلیع خلع الرسن ونبح كل کلب ولو كان کالیفن الى آخره. 
وقال في الکتوب العربي اللحق بانحام آم ص: ۲۵۲ في حق العلماء 
الراسخین والشائخ الکاملین الذین کانوا شموس اضداية واليقين یقول مخاطبا للشیخ 
محمد حسين البتالوي «فمنهم شيخك الضال الکاذب نذير البشرین ثم الدهلوي عبد 
ا حق رئيس التصلفین ثم سلطان التکبرین الذي اضاع دینه بالکبر والتوهين ثم ا حسن 
الامروهي الذي اقبل على اقبال من لبس الصفاقة وخلع الصداقة واعتلقت اظفاره 
بعرضي کالذئاب ومخلبه بثوبي کالکلاب ونطق بکلم لا ينطق عثلها الا شیطان لعين 


وآحرهم الشیطان الاعمی والغول الاغوی يقال له رشيد ا مد الجنجوهي وهو شقي 
کالامروهي ومن اللعونین.» 
انظروا الى هذا المتنبع وا لی حرافاته في حق العلماء الربانیین الذین کانوا جبال 
العلم وهکذا كانت عادته لیسب" ويشتم کل من لا يؤمن به حؾ قال في کتابه 
«آئینه کمالات اسلام ص: ۰۵4۷ 5/8 5» اشار الى کتبه و کتب «تلك کتب ینظر 
اليها کل مسلم بعين احبة والودة وینتفع من معارفها ويقبلي ویصدق دعوت الآ 
ذرية البغایا الذين ختم الله على قلوهم فهم لا یقبلون» 
ومن امثلة اشعاره امجائية في حق من لا یومن به بیت: 
ان العدی صاروا خنازیر الفلا * نساژهم من دوفن الا کلب 
ویقول في شعره عن الشیخ الشهیر والعا م الکبیر مهر علي الگولروي الجشي. 
فقلت لك الویلات يا ارض جولر * لعنت علعون فانت تدمر 
ویقول عن الشیخ سعد اللہ اللدهيانوي. شعر: 
ومن الام اری رحیلا فاسقا * غولا لعینا نطفة السفهاء 
شكس خبيث مفسد ومزور * نحس یسمی السعد ف ا حھلاء 
آذیتیی خبثا فلست بصادق * ان لم تمت بالخزي يا ابن بغاء 
الكلمة الرابعة في سبّه وشتمه الي الصادق العصوم 
سيدنا عیسی عليه الصلاة والسّلام وامّه الصديقة 
ان سیدنا عیسی على نبينا وعلیه الصلاة والسلام كان من اولي العزم من الرسل 
وامّه صديقة. قال الله تعالى في حقهما (ومریم ابت عِمْران التي أَخْصّنت فرجَها 
فتفخنا فيه من روحنا وصقت بِكَلِمَات ربا وکنبه وکائت من الْقَانِینَ * التحريم: ۱۲). 
وقال الله تعالى راد قَالَتِ الْملَيِکَة يَامَرْيمْ إن اللہ اصنطفيك وَطَهرُكٍ واصطفيك 
عَلَى نسآء الْعَالَمِينَ * آل عمران: .)٥٤‏ وقال الله تعالى (ِوَجَعَلْنَاهَا نها آية للعالمین * 
الانبياء: ۹۱). وقال الله تعالى ماسح عیسّی ابن مریم رَسُول الله کم القيهَآ 


الى مَرْيَمَ وَرُوحٌ مِنْهُ * النساء: ۱۷۱). وقال الله تعالى راذ قالت الْمَلئِكَة یا مَرْيَمُ ان الله 


رین * آل عمران: 4۵). وقال الله تعالى (وَلِنَجْعَلَهُ آي لاس وَرَحْمَة ما * مرم: ۲۱) 
وقال الله تعالی ران هُوَ إلا عب اما عَلَيْهِ وَجَعَلنَاةُ مثلا لني اسرآئیل * الزحرف: 


۹. وقال الله تعالى (وَيُعَلمُهُ الکتاب رالحکمة وَالتَوْرَية وَالإنجيل * آل عمران: 4۸). 


وقال الله تعالى (وَآكيْنَا عِيسَى ان مَرْيَمَ ییات وََيدنَاهُ برُوح الْقُدُس*البقرة:80). 

لکن على عكس هذه النصوص القطعية قال هذا المتنبئ ان سيدتنا مرم حملت 
من الزنا والعياذ بالله ثم احبرها اهلها على النكاح لتستر هذه القبيحة. 

قال في كتابه «کشی نوح» ص: )١5‏ انا اعظم المسيح بن مرم لاني بحسب 
الروحانية حاتم الخلفاء في الاسلام كما كان المسيح بن مريم حاتم الخلفاء في الاسرائيليين 
وكان ابن مرم هو المسيح الموعود في سلسلة موسى وانا المسيح الموعود في سلسلة 
محمد بمذه المناسبة انا اعظم من كنت ميه ومن يقول اي لا اعظم المسيح بن مرم هو 
المفسد المفتري بل وانا اعظم احوته الاربعة لان هؤلاء الخمسة من بطن ام واحدة 
وفوق ذلك ان اعظم واقدس اختيه لان هؤلاء الاكابر كلهم من بطن مرم البتول وشأن 
مرم انما منعت نفسها مدة من النكاح وبعد ذلك نكحت بسبب حملها باجبار 
اكابر قومها وكان للناس الاعتراض عليها بانها نکحت في عين حال حملها على 
حلاف تعليم التورية ونقضت عهد تبتلها من النكاح ووضعت اساس تعدد الازواج 
يعني مع ان يوسف النجار كان ذا زوحة واحدة قبل ذلك ثم رضيت مریم بالنكاح 
معه وكانت هي زوحته الثانية ولكن اقول كان هذا كله بسبب الاعذار الي اتفقت 
في ذلك الوقت وكانوا حينئذ احق بالرحمة والعطوفة لا ان یلزموا بالاعتراضات وقال 
هذا الكذاب في حق سيدنا عيسى عليه السلام استهزاء ان اسرته كانت طاهرة مطهرة 
غاية التطهر كانت الثلاث من حداته الابوية والاموية من الزواني الي یکتسبن بالزنا 


وهذا عيسى قد تولد من دمائهن. (ضميمه ابحام آمهم حاشية ص: ۷). 


ویقول في کتابه نور القرآن ج ۲ ص: ۱۲ الاعتراض التعلق بجدات عیسی الابوية 
والاموية هل تأملتم في ال حواب عنه اما نحن فقد تمللنا من التأمل وما جاء في خيالنا 
ابحواب الصحیح من ذلك. نعم الاله الذي كانت جداته متصفة بهذا الکمال انتهی. 
وقال في الکتوبات الا مدیة ج ۳ ص: ۰۲۱ ۲ کان من عاداته (اي 
السیح) انه كان اکالا ما كان زاهدا ولا عابدا ولا متبعا للحق كان متکبرا معجبا 


بنفسه مدعیا للالوهية انتهی. 

وقال في ضميمة انحام آتمم ص: ۷ كان ميله الى الزواني وصحبته معهن 
بسبب انه كان بينه وبینهن مناسبة حدیة والا فالرحل التقي لا يستطيع ان يمكن 
الزانية ان تضع يدها النحسة على رأسه وتطیب رأسه من الطیب الذي كان من 
كسب زناها وئمسح رجلیه بشعرها فلیفهم التفهم من هذا طوره وعادته انتهی. 

وقال هذا المتنبئ في حق سیدنا عیسی على نبينا وعلیه الصلاة والسلام ولکن 
السیح في عصره لم يكن فائقا في صدقه على سائر الصادقین بل كان بجی البي 
افضل منه لانه لا يشرب ا حمر وما سمع منه ان المرأة الفاحشة تطیب رأسه من 
کسبها وقسح بدنه بشعرها وما سيمع منه ان المرأة الشابة غير ا حرمة تخدمه وغذا 
ّى اللہ تعا لی في کتابه بی باسم الحصور وم يسم السیح هذا الاسم لان مثل هذه 
الوقائم كانت مانعة من تسميته باسم احصور (دافع البلا تاثتل بيج آحري). 

وكنتُ متحیرا في ان الرجل التملق الذلیل بين يدي الانجلیز كيف یسب 
سیدنا عیسی عليه السلام لان كنت اظن ان هذا هو السبب القوي لسخط 
الافرنحیین العیسائیین فکیف يباشره هذا الذي هو مهين ثم اني ظفرت على مکتوب 
مندرج في تأليفه تریاق القلوب ص: ۳۰۸ و۳۰۹ كتبه هذا التنبی الى الحكومة 
البريطانية في ذاك الوقت وعَنْوَنَهُ باقتراح العاجز الى حضرة ا حکومة العالية. فازاح 
عي هذا الکتوب ما احده واظهر هذا التنبی ان بذاءته وسبه في حق سیدنا عیسی 
عليه السلام تحت حكمة عملية وداعية سياسية يريد به ابراد نار غضب عامة 


السلمین على الافرنحیین لا سما علی البشرین منهم. 

قال هذا التنبیم في مکتوبه هذا ما ترجمته: انا اعترف انه لما تشدّد عن بعض 
القسیسین والبشرین کلامه وبحاوز عن حدّ الاعتدال مقاله واستعمل هؤلاء البشرون 
في حق البي الکرم صلی الله عليه وسلم کلمات فضيحة مثلا انه قاطع الطریق وانه 

(لا استطیع ان اذ کر بعض الکلمات الاتية فت ركت البیاض) فخفت 
بعد ما طالعت مثل هذه الکتب و احللات ان السلمین الذين هم ارباب الثورة على 
الانحلیز تشتعل نار قلوهم على ضد ا حکومة الابحليزية العيسائية فعلمت ان الناسب 
لاطفاء هذه الشعلة ودفع هذه الثورة ان يختار في حواب هذه الطائفة التبشيرية شدة 
في الکلام على حلاف عیسی عليه السلام كي لا یختل الامن في المملكة وافتاني 
ضميري ان السلوك على هذا السلك الصعب يكفي في اطفاء نار غضب السلمین 
التوحشین فقلت ما قلت في عیسی عليه السلام وفزت هما رمت (ا لی آخر ما قال). 

الكلمة الخامسة في الاغوذج من تفاسیره 

والان ارید ان اذكر تحريفاته التفسيرية الق تفوه يما هذا اللعین. 

-١‏ تفسير (اهدنا الصراط المستقيم) يقول: يأ امثال انبياء بي اسرائيل من 
كان مثيل نبي من الانبياء نی باسمە فيسمى مثيل موسى .عوسی ومثيل عيسى بعيسى 
ولا كانت مثيل عيسى ”ميت باسم عيسى وذكر في القرآن ا حید (اهدنا الصراط 
المستقيم صراط الذين انعمت عليهم) اي يا الله احعلنا مثيلين للرسل والانبياء. (ازالة 
الاوهام ص: 4 ۲۱ الطبعة الخامسة مؤلفه مرزا غلام احمد). 

۲- تفسير قوله تعالى روَائخدُوا من مقام إبْرَاهِيمَ مُصَلّى * البقرة: ۱۲۰) يقول: 
هذه الاية تشیر آل ان الامة احمدية کلما صارت و کثبرة یولد ١‏ آحر الزمن 
ابراهیم فتکون الفرقة الي تتبع ابراهيم هي الناحية (کانه يريد ان ابراهیم والفرقة 
القاديانية الى تتبعیٰ هي الناحیة) (و العیاذ بالله) (الاربعین ص: ۷۰). 


یقول ینصر الله المؤمنين بظهور السیح في قرن من القرون الاتية یکون مدده مساویا 
للبدر التام. (يعيي تي القرن الرابع عشر امجري) يريد نفسه (اعجاز السیح ص: ۱۸۳). 

- تفسیر قوله تعا ی رویا آدَمْ امْكُن ات وَرَوْجُكَ الْجَّةَ * الاعراف: ۱۹) 
یقول انا الراد بآدم والراد بالجنة ای (تریاق القلوب ص: .)١55‏ 

ه- تفسير قوله تعالى رل الْحَمْدُ في الأولى وَالآخِرَةٍ * القصص: ۰ یقول: 
اريد في هذه الآية ا مدان المراد بالاولى رسولنا ا مد المصطفى اڑ حتی والمراد بالآخرة 
ا مد الذي يكون في آخر الزمان امه المسيح والمهدي (يريد نفسه) (اعجاز المسيح 
ص: ۱۳۹). 

عضي قله عق وتان اللي ارك وو لاجد الخرام إلى 
ال الاقصا الذي با رکتا حَوٴلَهُ * الاسراء: )١‏ يقول: المراد بالمسجد الاقصى 
السجد الذي في قاديان مسجد السیح الوعود (يريد نفسه) (اخطبة الامیة ص: 
يت ۲٢‏ طبع جدید» ربوه). 

۷- تفسير قوله تعالى (ِهُوَ اي أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالهُدَى ودين الْحَق * الفتح: 
۸) يقول: هذه الآية في الحقيقة متعلقة بزمان هذا المسيح (يريد به نفسه) (ازالة 
الاوهام ص: ۲۷٢‏ الطبعة الخامسة). 


۸- تفسیر قوله تعالى رمُبَشّراً برَسُول يأتي من بَعْدِي سم أَحْمَدُ * الصف: )٦‏ 
ای لا ا اه سول الله صلى الله عليه وسلم بل المراد با مد في هذه الآية هو 
المرزا غلام | حمد راز الة الاو هام ص: ۵ الطبعة الخامسة). 


۹- روَا عَلَى ذهاب به لقادژون * الومنون: ۱۸) المراد به سنة ۱۸۰۷ م. 
وهذا هو زمان المرزا غلام عد (ازالة الاوهام ص: ۲۹۶ الطبعة الخامسة). 

-٠‏ () جاء في الحديث ان سيدنا عيسى عليه السلام یترل من السماء في 
لباس اصفر اللون. لا يراد باللباس الثوب بل الراد منه المرض (ازالة الاوهام ص: ۳۲ 
الطبعة الخامسة). 


(ب) الرداء ان الاصفران اللذان ذکر ان المسيح یترل فیهما ہما الرداءان اللذان 
یشملان الرداء الواحد یختص بالتصف الاعلی مي وهو مرض مثل وجع الرآس 
ودورانه وقلة الوم ومرض القلب وغير ذلك والرداء الآحر یختص بنصفي الاسفل 
وهو داء السکر البولي الذي اخذ بذيلي منذ مدة مديدة ريما احتاج الى البول في 
الیوم او لليلة مائة مرة (أربعين ص: ۱۱۳). 

وقال هذا التتبی افتراء على الله ان الآيات السطورة في الذیل نزلت في شأني 
والعیاذ اہر 

(وَمَا رَمَيْتَ اذ رَمَيْتَ وَلَكِنّ الله رَمَى * الانفال: ۱۷)(ضميمة حقيقة الوحي ص:۷۹) 
رن فتدلی * فکان قاب قَوْسَيْن او أذ * النحم: ۹-۸) (ایضا ص: ۸۱). 
(قل إن کشم حون الله اون یخیبکم الله* آل عمران: ۳۱) (ایضا ص: ۸۱). 

راا فحنا لك فَتْحَا میا * لیغفر لك الله ما تَقَدَمَ من ذلبك وَمَا تخر * الفتح: 
۲-۱) (ایضا ص: .)۸٤‏ راا اعْطَيْنَكُ الك * الکوثر: )١‏ (ایضا ص: .)۸٦‏ 

اراد الله ان یبعثك مقاما حمودا (الاستفتاء ص: 85). 

(لَعَلّكَ باع تَقْسمَك الا يَکُووا مُْمنيینَ * الشعراء: ۳) (حقیقة الوحي ص: ۸۰) 

(وَمَا ينطق عن الْهَوَى * ان هُوَ الا وَخيْ يُوحَى *النحم:4-۳) (الاربعين ص:۲۲) 
روما کان الم رأثت فیهم * الانفال: ۳۳) (دافع البلاء ص: ٦)۔‏ 


«راصتع الفلك باغیسًا وَوَخْينَا * هود: ۳۷) (ایضا ص: ١۷۱)۔‏ 


روما اسلا إل حم للعالمن * الانبياء: ۱۰۷) (حقيقة الوحي ص: ۸۲). 
الكلمة السادسة في الاغوذج من استدلالاته 
-١‏ کتب الرزا غلام ا مد القادياني کتابا في صداقة الاسلام واعلن ان هذا 
الکتاب یکون في سین جزءا واستلم تمن مسين جزءا من الشترین قبل طبعها فلما 
طبع اربعة احزاء وارسلها الى الشترین تغفل عن سائرها وسكت فلما طالبه الشترون 
على الح فبعد ثلائة وعشرین سنة طبع الجزء ا خامس منه و کتب في اوله انه قد اوق 


وعده السابق وم وعد سین بابزء طقاس لان الفرق بین امس والنمسین یکون 
بالصفر (والصفر لا اعتبار له) (فاوفیت ما وعدت) (البراهين الا مدیة ص: ۷). 

۲- كانت امرأة فاحشة تکتسب من زناها فحمعت اموالا کثيرة ثم تابت 
توبة فاستفی اهلها من العلماء عن هذا ا مال الذي اکتسبته بزناها فاجاب العلماء بانه 
لا يجوز استعمال هذا ا ال وهو حرام فطلب منهم الرزا غلام ا مد هذا الال 
وتسلمه منهم فلما اعترض السلمون وقالوا ان مدعي النبوة لیأکل الال ارام 
فاحاب بان الالك للمال في ا حقیقة هو الله تعالى والعبد نائب عنه فاذا عصی العبد 


مالکه یعود ال مال على مالکه فبهذا السبب لا یکون العبد وقت عصیانه مالکا لهذا 
المال وانما الاك هو اللہ تعا ی فليس بحرام انتهی. ولا حول ولا قوة الا بالله العلي 
العظیم. (آئينه کمالات اسلام ص: ۳۸۳ طبع لاهور). 

للم دمّر هذه الفتنة واهلها واحفظنا وجمیع السلمین منها يا رب العالین. 


اللّهمّ تقبل منا انك انت السمیع العلیم. الخامس من ذي القعدة سنة ۱۳۸۷ ه. 
جماعة تحفظ ختم النبوة 

لما ظهرت الفتنة القاديانية في ا ند وانتشرت فیها بتأیید ا حکومة الانحليزية 
حن توحهت الى البلاد العربية والاسلامية وبدأت تتسرب في العراق وسوریا وتنتثر 
في اندونیسیا ومن اعظم امانیها واکبر اهدافها ان تنتثر في حزيرة العرب مهد الاسلام 
وم ركز دعوة سیدنا محمد صلی اللہ عليه وسلم. توحه علماء السلمین ورجال 
الدعوة الاسلامية الى دفع هذه الفتنة من اول تأسیسها وعلی رأس هذه الطائفة 
العلامة السید محمد انور الكشميري رئيس ا مدرسین بدار العلوم الديوبندية ومولانا 
السيد عطاء اللہ شاه البخاري ومولانا حبیب الرحمن اللوديانوي رحمهم الله تعالى 
والان تخلفهم جماعة تسمّی عحلس تحفظ ختم النبوة» رئيس هذه ا حماعة الخطيب 
الشهیر وابحاهد الکبیر مولانا محمد علي االندهري الذي امرني بتسوید هذه الاوراق. 
هذه الجماعة تدفع هذه الفتنة الضالة اقوی دفاع وتلتهب غيرة على الاسلام و کرامة 


الرسول صلی الله عليه وسلم. هذه ا لحماعة لما اعضاء من العلماء الکبار ما يبلغ 
عددهم الى ثلائین يؤدون فرائض تبلیغ الاسلام في اقطار مملكة باکستان بل وخارج 
الملكة ایضا حن ان الامين العام هذه الجماعة مولانا لال حسين اختر الآن في اوروپا 
يريد ان ينتظم امر السلمین هناك لیکونوا على حذر من الطوائف القاديانية الي توحه 
دعوتما في مسلمي اوروبا وافریقیا. 

ان جماعة ختم النبوة اشاعت الکتب الکثيرة في رد القاديانية واذاعت کتاب 
القاديان والقاديانية باللغة العربية لیعلم علماء العرب حقيقة هذه الفتنة حي يصح لهم 
الحكم علیها وعکنهم نقدها وترییفها. 

حركة هذه ا جماعة صارت سبا لاجماع العلماء على تضلیل القادیانیین 
وتکفیرهم حي اصدرت مراکز الفتاوی احکاما صريحة بکفرهم وارتدادهم 
واصدرت ا حکمة ا حکومیة في ماولفور سنة ۱۹۳۵ م. بعد مناقشة طويلة ا حکم 
بکفرهم وحرمة نکاح السلمة بالقادياني و کتب القاضي (حج) محمد اکبر خان ان 
نکاح عائشة بنت امي بخش مع عبد الرزاق القدياني باطل لارتداده وباحملة هذه 
الجماعة ما منن کثيرة على السلمین کثرها الله وادامها لترویج الدين القوم. 

كلمة عن کتاب «اکفار اللحدین» وسبب تألیفه 
بسم الله الرهن الرّحيم 

الله لك الثل الاعلی؛ فلك امد كما ينبغي لال وحهاك وعظیم 

سلطانك. صل على سیدنا محمد صفوة رسلك وخاتم أنبيائك» وبارك وسلم ما 


آلوية الاسلام ف سائر بقاع الأرض وبلدانك. 
أما بعد: فلا شك أن مدار النجاة والسعادة الأبدية على الامان بالله» وأن 
مسألة الإيمان أول خلافية ظهرت ف الأمة» فقام للتأليف والتحقيق فيها كبار احدئین 


والأئمة» منهم: الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» والإمام محمد بن نصر المروزي» 


والامام آبوعبید القاسم بن سلام البغدادي, والامام آبوبکر ابن أبي شيبة» وأبو حاتم 


بن حبان البسیٍ» وحمد بن أسلم الطوسي» وآبو الحسن عبد الرحمن بن عمر بن رسته» 
وأبو عبد اللہ بن منده الأصبهان» وأبوبكر البيهقي وأبو عبد الله احليمي وغيرهم. 
وكلما حدثت الفتن وتطورت اضطر العلماء للتأليف والتحقيق بأسلوب 
اقتضاه العصرء وبتدقيق توخاه الحاجة» فقام الجهابذة من أئمة الكلام» فحققوا 
الأبحاث في أسفارهی والإمام الحجة محمد بن محمد بن محمد الغزالي ا متوق ۵۰۵ ه. 
أول من أفرد المسألة من المتكلمين بتأليف لطيف سماه: «فيصل التفرقة بین الاسلام 
والزندقة»» وحقق فيها أن كل ما ثبت كونه من الدين بالضرورة الاعان به واجب؛ 
وإن الإنكار عنه کفرء وكذلك التأويل في ضروريات الدين يرادف الإنكار» فالتأويل 
فيها کف مثل الإنكار سواء بسوای ثم تطورت فتن وفتن» وظهرت بدع ومنكرات» 
واتخذت القرامطة والباطنية قدوة في الإلحاد وأسوة في التحريف على طوال القرون» فلم 
يخل عهد من عهود الإسلام إلا وبدت فيه هذه البلايا والرزايا من إلحاد وتحريف وتلبيس» 
اختبارا لإيمان المؤمنين» وامتحانا للراسخين في العلم» ولكن لله الحمد على من أنعم 
فوفق حملة الدين لحفظه من تلك السيول ا لحارفة في كل قرن من القرون. ونما بدت 
فتنة في هذه البلاد في عهد الحكومة البريطانية واستيلائها أن ظهر مدع للنبوة وهو: 
المرزا غلام أحمد القاديان» وتدرج حطوات من دعاو مختلفة» فادعى أولا: أنه بحدد 
ومثيل للمسیح, ثم ادعى: أنه المهدي الموعود والمسيح العهود. وادعى معه: أنه نبي 
وظل لجميع الأنبياء» وقال فأنا آدم وأنا ابراهيم» وأنا موسی؛ وأنا نوحء وأنا داود 
ویوسف. وأنا سليمان ويجى» وأنا عيسى. ولا استبعد ادعاءه النبوة فقال تارة: إنه 
بي لغوي» وتارة نبي ظلي» وتارة بروزي» على معان احترعها الزندیقء ثم ادعى أنه 
نبي غير تشريعي» ورسول غير تشريعي» ثم ارتقى وادعى أنه نبي تشريعي ورسول 
تشريعي» ثم جعل وحيه مثل القرآنء وحعل مسحده المسجد الأقصى» وجعل قريته 
مكة المسيح» وحعل بلدة لاهور مدينة» وأسس مقبرة سماها: مقبرة الجنة» كل من 


دفن فیها فهو من أهل ابلنق وسمى آزواحه: آمهات المؤمنين» وأتباعه: أمته» وأنكر 
الجهاد وأنكر عقيدة ختم النبوق وادعى جواز ظهور ني بعده. فهكذا أنكر كونه صلی 
الله عليه وسلم حاتم النبيين» وأنكر نزول عيسى عليه السلام من السمای وادعى موته 
وصلبه وأنه ابن يوسف النجار. وادعى أن الدولة البريطانية ظل الله في الأرض» وما 
إلى ذلك من طامات خرافية» واستثمر الحكومة البريطانية هذه الفتنة للقضاء على دين 
الإسلام فربتها ورشحتها وساعدتھا ما لما من حول وطولء ولولا رحمة الله بعباده 
وتوفيقه للعلماء بالذب عن حرم دينه لزعزع هذه الفتنة الدهياء والكارثة العمياء 
اساس الاسلام ولكن الله منّ على عباده في كل عهد بطائفة بحمل هذه الأمانة الإهية 
حفظوفا ويذبون عنها كل تحريف وإلحاد» وتأويل باطل» ویقدموفا ناصعة لامعة 
تلألأ أنوارها وتشق دیاجر التأويلات المظلمة. ثم لما هلك هذا الشقي المتنبئ الكاذب 
فافترقت أذنابه فرقتين: فرقة تدعي أنه كان نبياء وفرقة: أنه كان مجدداء و میت 
ب«اللاهورية»» فاحتلف العلماء في إكفار هؤلاء» وكذلك تردد بعضهم بأنه إذا 
أمكن تأويل كلامه فهل يتأول ولا يكفرء والتبس على آخرين قول أب حنيفة بأنه 
أذا كان في كلام أحد تسعة وتسعين وجھا للكفر ووجه للإسلام لا يفي بکفره؛ 
وكذا اشتبه على طائفة أن المرأ إذا لم يلتزم الكفر وادعى الإسلام أنه لا يكون كافراء 
وهكذا دارت هناك آراء وأفكار بعيدة عن وجه الصواب وبعيدة عن التحقيق. 

وقال المدقق شس الدين الخيالي في «حاشيته» قوله: ومن قواعد أهل السنة أن 
لا یکفی معن هذه القاعدة: أن لا يكفر في المسائل الاحتهادية» إذ لا نزاع في تكفير 
من أنكر ضروريات الدين. ثم إن هذه القاعدة للشيخ الأشعري» وبعض متابعيه» وأما 
البعض الآخر فلم يوافقوهم» وهم الذين كفروا المعتزلة» والشيعة» في بعض السائل» 
فلا احتياج إلى الجمع لعدم اتحاد القائل انتهى. ولا يخفى أن ا حواب الأول تخصيص 
وتقييد للكلام بلا دليل» والجواب الثاني مبئ على اختلاف القائلين بالقولين» وهو 
حلاف للواقع» بل القائلون بتلك القاعدة هم الذين يكفرون بخلق القرآنء وسب 


الشيخين» وقدم العا مء ونفي العلم بالحزئيات» إلى غير ذلك. قال السید في «شرح 
الواقف»: اعلم أن عدم تکفیر أهل القبلة موافق لکلام الشیخ الأشعري والفقهاء 
كما م لکنا إذ فتشنا عقائد فرق الاسلامیین وجدنا منها ما يوحب الکفر قطعاء 
کالعقائد الراجعة ال وجود الہ غیر اله سبحانه آر ال حلوله ن بعض آشخاص 
الناس» أو إلى انکار نبوة محمد صلی الله عليه وسلم أو إلى ذم أو (ستخفافه أو 
إل استباحة رات واسقاط الواحبات الشرعية انتهی. بل التحقیق آن الراد 
«بأهل القبلة» ‏ هذه القاعدة: هم الذين لا ینگرون ضروریات الدین» لا من یوحه 
وجهه إلى القبلة في الصلاة. قال الله تعا ی: ریس ابر آن ولوا وُجُوَهَكُمْ قبل الْمَشرق 
والْمَغرب وَلكِنَ ال بالله وَالیوْم الآخر * البقرة: ۱۷۷) فمن آنکر ضروریات 
الدين ۸ يبق من أهل القبلة» لأن ضروريات الدين منحصرة عندهم في ثلاثة: 

مدلول الكتاب بشرط أن يكون نصا صريحا لا يمكن تأویله كتحريم 
الأمهات» والبنات» وتحريم الخمر والميسرء وإثبات العلم والقدرة والإرادة» والكلام 
له تعالى» و کون السابقين الأولين من المهاحرين والأنصار مرضيين عند الله تعالى» 
وأنه لا يجوز إهانتهم» والاستخفاف بم. ومدلول السنة التواترة لفظا أو معين» سواء 
كان من الاعتقاديات أو من العمليات» وسواء كان فرضا أو نفلا» کوجوب حبة 


أهل البيت من الأزواج والبنات والجمعة والجماعة» والأذان والعيدين. 


والمجمع عليه إجماعا قطعیاء كخلافة الصديق والفاروق» ونحو ذلك. ولا شبهة 
أن من أنكر أمثال هذه الأمور لم يصح إانه بالكتاب والنبيين» إذ في تخطئة الإجماع 
القطعي تضلیل جحمیع الأمة» فيكون إنكارا لقوله تعالى: (كُنكُمْ یرام اخرجَت لاس 
* آل عمران: ۱۱۰) وقوله تعالى: (وَمَنْ یشاقن الرّسُول من بَعْدِ مَا بين له الهُدَى 
ويتبِعْ غَيْرَ سَبيل الْمُؤْمِدينَ * النساء: 6 ولقوله صلی الله عليه وسلم: (لا تجتمع 
أمّتي على الضلالة). وهو متواتر معنوي» فلا يكون منكر هذه الأمور من أهل القبلة. 


وقد عرف بعضهم ضروريات الدين بأنھا أمور يشترك في معرفتها المتدين بدن الاسلام 


وغير التدین به» - لکن في الکتب الي رأينا ما ما يشترك في معرفته الخاص والعام. 

وبالجملة قوهم: لا نکفر آحدا من أهل القبلة» کلام بحمل باق على عمومه 
لکن له تفصیل طویل والشأن في معرفة من هو من أهل القبلة ومن ليس منهم نعم 
بعض الفقهاء قد بالغوا في تکفیر من ینکر بعض السائل الاحتهادية المشهورة عند 
قوم دون قوم» کحرمة لبس العصفر ونحو ذلك وهو مذهب ركيك جدا. وأما من 
فرق بین الأصول والفروع فکفر في إحداهما دون الأحرى» فان أراد نفس الأعمال 
فنعم ومرحباء وإن أراد اعتقاد وجوا وسنيتها فلاء إذ لا شبهة في أن من أنكر 
وجوب الزكاة» أو وجوب الوفاء بالعهد» أو وحوب الصلوات ال خمس؛ أو کون 
الأذان مسنونا فقد كفرء كما يدل عليه قتال مانعي الزكاة في صدر الإسلام» نعم 
في بعضها يكون كفرا تأويلياء لکن التأويل غير مسموع في أمثال هذه الأمور ا لحلیة 
كما لم يسمع تأويل مانعي الزكاة» متمسكين بقوله تعالى: (إن صلاتك سكن هم) 
وكما لم يسمع تأويل ا حروریة في إنكار التحكيم؛ متمسكين بقوله تعالى: (إن الحكم 
إلا للم. وأما التكفير بخلق القرآن» أو إنكار الرؤية» أو إنكار العلم بالجزئيات على 
الوجه الجزئي مع القول بثبوت العلم على وحه كليء فلا ينبغي الاقدام عليه إذ ليس 
مخالف هذه الأحكام منكرا منصوصا نصا جلياء لا في الکتاب؛ ولا في السنة 
المتواترة. هذا والله تعالى أعلم - يريد الكيفية لا الأصل» كما صرح به في موضع 
آخر من ص: ٩۳‏ ج: ۲. ويريد بالخلق الحدوث لا الانفصال. 

فان قيل: ما الدليل على أن الراد من (أهل القبلة) هم المصدقون بجميع 
ضروريات الدين» اي دلالة بلفظ اهل القبلة؟ قلنا: الدليل عليه أن الکفر يتقابل 
الاعان تقابل العدم واللکة إذ الكفر عدم الإبمان, والمتقابلان بالعدم والملكة لا يكون 
بينهما واسطة بالنظر إلى حصوص الموضوع» وان أمكن بينهما واسطة بالنظر إلى 
الواقع» كالعمي والبصرء فإن الذي من شأنه البصر لا يخلو عن أحدهماء ولا شبهة 
أن الإبمان مفهومه الشرعي العتبر به في كتب الکلام والعقائد» والتفسیر والحديث 


هو: تصدیق البي صلی الله عليه وسلم فیما علم جيئه به ضرورة عما من شأنه ذلك» 
لیحرج الصي وا جنون والحيوانات. والکفر عدم الإيمان عما من شأنه ذلك 
التصدیق, فمفهوم الکفر هو عدم تصدیق الني صلی اللہ عليه وسلم فیما علم جيئه 
به ضرورة» وهو بعینه ما ذکرنا من أن من آنکر واحدا من ضروریات الدین اتصف 
بالکفر» نعم عدم التصدیق له مراتب آربع» فیحصل للکفر آیضا آقسام أربعة: 

الأول: کفر ابلهل» وهو تکذیب البي صلی اللہ عليه وسلم صريحا فیما علم 
بحيئه به مع العلم - أي في زعمه الباطل - بکونه عليه السلام کاذبا في دعواه وهذا 
هو کفر أبي جھل و أضرابه. 

والثای: کفر ا ححود والعناده وهو تکذیبه مع العلم بکونه صادقا في دعواه 
وهو کفر أهل الكتاب» لقوله تعالى: لین ایام الکتاب يَعْرِفُوئهُ کمّا يَعْرفُونَ 
تامهم * لانعام: ۲۰) وقوله: ررَجَحذوا بها واستقتتها اسهم ظَلْمًا وَعْلُوَاً * النمل: 
6 ) و کفر ابلیس من هذا لقبيل. 

والثالث: کفر الشك» كما كان لا کثر النافقین. 

والرابع: کفر التأويل» وهو أن يحمل کلام النبي صلی الله عليه وسلم على غير 
محمله أو علي التقية» ومراعات الصا ونحو ذلك. 

ولا كان التوحه إلى القبلة من حواص معن الایعان سواء كان شاملة أو غير 
شاملة عبروا عن الإيمان بأهل القبلة» كما ورد في الحديث: (فیت عن قتل الصلین) 
والراد الومنین» مع أن نص القرآن على أن أهل القبلة هم الصدقون بالبي صلی الله 
عليه وسلم في جمیع ما علم محيئه به» وهو قوله تعالى: روص عَنْ سبیل الله و کر به 
وَالْمَسْجِدِ الْحَرَام وَاخْرَاج هله مه اکبر عِنْدَ اللہ * البقرة: ۲۱۷) فلیتأمل. (فتاوی 
عزيزى). وما ذكره من أقسام الكفر» ذكره في (معالم التتزیل) وغيرها؛ كذلك تحت 
قوله تعالی: رإن این كَفَرُوا سَوَآء عَلَيْهُمْ * البقرة: )٦‏ و(فاية ابن الأثير). 


خوكة السلا 
آغا شورش کا مبری 


مدير جریدہ «جتان» لاهور-با کستان 


بسم الله الرهن الرّحيم 
ما هي الأمدیة ؟ 


ان اتباع الیرزا غلام ا مد القادياني یسمون انفسهم بالامدیین ونحلتهم 
تسمی بالا حمدية. و کانت اسرة الیرزا الشار اليه تقوم با خدمة العسكرية للسیخ ایام 
حکمهم (راحع کتاب: رؤساء بنجاب لمؤلفه السیر لیبال کریفن). وحده عطاء 
محمد كان يحارب حصوم السیخ مع والده (گل محمد). كما ان عطاء محمد الذ کور 
استمر في خدمة زعیم السیخ السردار فتح سنغ اثنا شعر عاماء كما أن الهراجا 


اشهر حکام السیخ في پنجاپ. احتضن غلام مرتضی روالد الیرزا 
غلام امد التنبی) بعد وفاة ابيه عطاء محمد المذكور آنفا. وقطع له اراض كبيرة ثم 
انضم غلام مرتضی روالد الیرزا غلام ا مد القادياني) الهراجا رنحیت سنغ. وتولى 
مهمة مقاومة السلمین في حدود کشمیر والناطق الاحری. ثم التحق .عهمة عسکرية 
جردت لمقاتلة الافغان تحت قيادة قائد السیخ الشهیر هري سنغ نلوه. ولا نحتاج الى 
دلیل ان غلام مرتضی روالد الیرزا غلام امد القادياني) کان في حيش السیخ الذي 
حارب السید ا مد وجاعته الى أن استشهد السید احمد مع عدد کبیر من اتباعه 
ا جاهدین الابرار. ولا غزا الانکلیز ولاية پنجاپ انضم غلام مرتضی وشقیقه الیرزا 
غلام قادر الى الانکلیز وحدماهم حدمات حليلة الى أن احیلا الى العاش عبلغ قدره 
سبعمائة روپية. ومن ا جحدیر بالذ کر أن الیرزا غلام قادر (شقیق ا یرزا غلام احمد) 
انضم الى ا حیش الانكليزي الذي كان تحت امرة الجنرال نکلسون وکان مسؤولا 
عن قمع الثوار السلمین في الانتفاضة التحريرية الکبری عام ۱۸۵۷ م. ومن الاعمال 


الق قام مما الیرزا غلام مرتضی في هذا الجيش أنه قتل .عساندة ابنرال نکلسون 
الشباب السلمین من الثوار من فرقة الشاة رقم ٦٤‏ بعد أن نكل ممم اسوأ التنکیل 
وعذيهم سوء العذاب. و کتب ا جنرال نکلسون في احدی مولفاته: ان اسرة ا یرزا 
غلام ا مد القادياني هي اکثر أسر مدينة القادیان وفاء للانکلیز. كما أن الیرزا غلام 
ا مد نفسه اقر بولائه الصادق للانکلیز في عدد لا جصی من كتبه ورسائله بل ابدی 
اعزازه بهذا الولاء. وخیر مثال على ذلك أن الیرزا نفسه یقول: أنه الف کتبا لا 
تسعها الا مسون دولابا. وجميع هذه الکتب مشحونة باعلانه عن ولائه للانکلیز. 
بدء الأحمدية 

ولد الیرزا غلام ا مد في عام ۱۸۳۹ م. في قولء وقي عام ۱۸4۰ م. في قول 
آحر. ولا قامت الانتفاضة التحريرية الکبری عام ۱۲۷۳ ھ. [۱۸۵۷ م.] كان 
عمره یقارب ستة عشر او سبعة عشر عاما. وتوظف في بداية الامر في مکتب مدير 
مدينة سیالکوت ککاتب عادي مقابل راتب قلیل. وبقي في تلك الوظيفة من عام 
5 م . الى ۱۸۲۸ م. وفي مقتبل عام ۱۸۲۹ م. جاءت بعثة انكليزية مکونة من 
احررین الانکلیز والزعماء السیحبین لدراسة الوسائل الي تخلق في قلوب سکان 
القارة افندية عاطفة ولاء الانکلیز وتخضعهم لهم بعد انتراع عاطفة ا حھاد من 
قلوهم. وبعد أن عادت البعثة الى انکلترا عام ۱۸۷۰ م. رفعت الى ا حکومة تقریرین 
کتبت ‏ احدهما (و هو تقریر عنوانه: وصول السلطنة البريطانية الى ا ٰند). 

«ان اغلبية مسلمي افند تتبع زعماءها الدینیین اتباعا اعمی. واذ وحدنا الآن 


احدا یستعد لان يزعم أنه بي امکن لنا تحقیق مطامع بریطانیا بتنشیط دعواه تحت 
رعاية الحكومة». 

ووقع الاختیار على الیرزا غلام ا مد القادياني لتحقیق هذا افدف. وهو ظهر 
في بداية الامر في مظهر التکلم الذي كان یجادل الاباء الیسوعیین الذین کانوا 
یهاجمون الاسلام وکان السلمون على قلق شدید من هجماقم التتالية. وهکذا 


حاول الیرزا غلام ا مد استلفات اعين السلمین الى نفسه و کسب عطفهم علیه. ثم 
کون جاعة من اتباعه في عام ۱۸۸۰ م. وادعی أنه محدث (ملهم من الله) ثم اعلن 
دعواه عن کونه بجددا. وی شهر دیسمبر عام ۱۸۸۸ م. اعلن آن اش امره باح 
البيعة من السلمین. وادعی في عام ۱۸۹۱ م. أنه هو السیح الوعود. كما اخترع 
لنفسه مصطلحا جدیدا وهو أنه 0 ظلي» وقي نوفمبر عام ۱۸۹۲ م. اصدر 


بيانا حديدا قال فيه أنه كرشنا (وهم اسم اله من آلمة الهندوس). وق خلال هذه 
المدة أنه تصادم مع جماعة المندوس المشهورة بآریا ماج (أي المجتمع الآري) كما كتب 
رسائل عديدة هاحم فيه الهندوس باسلوب ركيك موج. وكان من نتيجة ذلك أن 
البري الزعيم افندوسي الشهير (سوامي ديالند) وألف کتابا می ستيارت بركاش 
حص بابه الاخير باشجوم العنيف على الرسول صلی الله عليه وسلم. الامر الذي زاد 
من الصراع العنيف والاشتباك الخطير بين المسلمين والمندوس وفق تخطيط انكليزي. 
اعلان تحريم الجهاد وطاعة الانكليز 

قرن الميرزا غلام احمدأ"! دعواه عن النبوات الکاذیة۳1] ما يلي من الاهداف: 

-١‏ اتمسك بخمسة مبادئ اثنان منهما ما يلي: (۱) الجهاد حرام (۲) وطاعة 
الانكليز واحبة (راجع تبليغ الرسالة لمؤلفه غلام ا مد ص: ۱۰۷ 


(') وقال صدق الله الذي ارسل نبيه في القاديان ۱۲ اربعين ص: ۲ = رافع البلاء ص: .١١‏ وايضا انا ارسلناه قريبا من 
القاديان = اربعين ص: ۳۲. وقال اوحي الي انا ارسلنا ا مد الى قومه فاعرضوا وقالوا كذاب اشر = اربعين ص: ۷۲. 

() یکی بائى من بوسيد گفتم حجر اسود هم ۱۲ اربعين ص: ۱۱ مصنو مرزا قادیاق = وقال كنت ذات يوم فرغت 
من فريضة المساء وسنتها وانا مستيقظ ما احذني نوم ولا سنة وما كنت من النائمين فبينما انا لذلك ٥‏ اذ معت 
صوت صك الباب فنظرت فاذا رحال مذكين يأتوني متسارعين فاذا دنوا مئ فعرفت انهم خمسة مباركة اع 
عليا مع ابنيه وزوجته الزهراء وسيد المرسلين ورأيت ان الزهراء رأسي على فخذها رأينا كمالات اسلام ص: ۵ه 

(') وايضا ادعى الالوهية حيث يقول في براهين احمدية ج ص: ۹۰ وآئينه كمالات اسلام ص: 555 ان رأيت 
في النام اني مثل الله وتيقنت اني هو ثم خلقت السموات والارض واوحي الي انما امرك اذا اردت شیا فتقول له 
كن فيكون ۱۲. وقال هذا المتنبئ وعدن ربي اني اعصمك من الامراض الخبيثة. اربعين ص: 55 وقال فی كتابه 


۲- الفت کتبا بالعربية والفارسية عن ماربة فكرة الجهاد» ووزعت في جميع 
البلاد العربية والشام ومصر وبغداد وافغانستان. واتأكد انما تعطی تأثیرها عاحلا أو 


آحلا (تبلیغ الرسالة ج ۸ ص: 1۲). 

۳- احذت على عهدق منذ اثنين وعشرین عاما: اني سوف ارسل الکتب 
الق تحارب فكرة الجهاد الى البلدان الاسلامية (تبلیغ الرسالة ج ۱۰ ص: .)۲٦‏ 

-٤‏ ولا آزال أو كد فیما الفت طيلة ستة عشر سنة مضت على ان طاعة ا حکومة 
الانكليزية على مسلمي امند فرض وان الجهاد حرام (تبلیغ الرسالة ج ۳ ص: ۳۰۰). 

-٥‏ اعتباري مسیحا ومهدیا انکار لحكم ابحهاد (تبلیغ الرسالة ج ۷) هذا ما 
قاله الیرزا غلام ا مد. والیکم الان ما قاله ابنه الیرزا بشیر الدين محمود و خليفة 
الميرزا غلام امد الثاني: 

۱- ان حضرة السیح الوعود - اي الیرزا غلام ا مد - ما قرر وحوب طاعة 
ا حکومة الانكليزية السامية وولائها كأمر من امور الدين» في تعالیمه الطاهرة فصلنا 
عن هؤلاء السلمین ا منافقین الذین ینظرون ظهور الهدي الفتاك لیدمر ا حکومات 
المسيحية» ویجعل من هؤلاء المسلمين ا ماء حکاما في الارض. (راجع حريدة الفضل 
ج ٤‏ عدد ۸٦‏ اول مایو ۱۹۱۷ .). 

۲- للسلطنة البريطانية علینا ايادي كثيرة. والسلم الذي یضمر ال حقد تجاہ 
هذه السلطنة جاهل عظیم واهق محض وسفیه کبیر. واذا لم نشکر ا حکومة 
الانكليزية لم نشکر اللہ بل یقول مسیح اللہ: على كل مسلم أن يدعو اللہ لنجاح 
الانکلیز. اما السلم الجاهل الاحمق السفیه فیقول: فشل الانکلیز افضل. (حريدة 
الفضل ٥‏ یونیو ۱۹6۰ م. حطاب الیرزا بشیر الدین محمود). 

۳- يسأل بعض السفهاء: هل يجوز ا حھاد ضد ا حکومة الانكليزية أم لا؟ 
آقول: ان ا حکومة الانكليزية احسنت الینا. ولذلك شکرها علینا واحب. ولا یسیع 
الى احسن الا فاسق أو نغل (لفضل ج ۲۷ عدد ۱۲ سبتمبر ۱۹۳۹ م.). وایضا في 


شهادة القرآن ص: ۰۱۸۱ 

ء- یقول 0 الموعود لیر ز الا غلام اجد: انا دی ا سک 
اکن ". لاذا لا نفرح بسقوط بغداد علی ايدي الانکلیز. نحب أن نری 
سیفنا یلمع في العراق والعرب والشام وقي کل مكان. (الفضل ج ٦‏ عدد 4۲ - ۷ 
سبتمبر ۱۹۱۰ ع.). 

ه- لم نقصر في اراقة دمائنا والتضحية بانفسنا في سبیل ا حکم الانکليزي. 
(تبلیغ الرسالة ج ۷ الیرزا غلام ا مد. ۲4 فبرایر ۱۸۹۸). 

خليفة النحلة الأحمدية 

ولا اعلن الیرزا غلام ا مد دعاویه الشار اليها في شبه القارة احندية كانت 
مصا الانکلیز وغایاتھم تشکل الاوضاع التالية: 

۱- كانت القارة الندية بکاملها وقعت في برائن الانکلیز. ومع ذلك كانت 
قلوب السلمین واذھائھم مشبعة بروح ا حھاد ضد الاستعمار و کان الانکلیز في قلق 
واضطراب من هذه الروح الى لم یستطیعوا قهرها. ویدل کتاب: «السلمون افنود» 
تأليف دبلیو - دبلیو - هنتر على مدی اضطراب الانکلیز وقلقهم من ذلك. وعلاوة 
على ذلك هناك عدد کبیر من الوثائق البريطانية الي توضح تخوف الانکلیز من 
عاطفة الجهاد لدی السلمین في افند. 

۲- استول الانگلیز البتغال اول ما استولوا. وا: حضع الانگلیز مسلمي البنغال 


() وقال في عیسی عليه السلام دع ذكر ابن مرم انا خير منه ۱۲ دافع البلاء ص: ۲۰ 

(') وقال هذا الکذاب فی کتابه التذكرة الطبع الثاني ص: ۰۸4 اني اموت في مكة او الدينة (وقد مات هذا 
اللعین في بيت الخلاء) 

() قال ف مخالفيه تلك كتب (يشير الى كتبه) ينظر اليها کل مسلم بعين احبة وينتفع من معارفها ويصدق 
دعوت (اي نبوق) الا ذرية البغايا الذين ختم الله على قلوهم ۱۲ آئینه كمالات اسلام ص: ۰4۸ ان العدی 
صاروا خنازير الفلاة ونساؤهم من دوهن الاكلب. نور الحق ص: ۰۱۲۲ 


(5) من لا يصدقئ فهو لا يصدق الله والرسول حقيقة الوحي ص: ۱۲۳ 


قبل حلول عام ۱۸۵۷ م. .عدة كبيرة بعد أن واجهوا من السلمین البنغاليين حركة 
قوية من القاومة. ‏ يكن الانگلیز یشعرون باي حطر من الناطق ابحاورة للبنغال لأن 
علماء تلك الناطق اصدروا الفتاوی ال قالوا فیها بان ا مند هي دار الاسلام ولیست 
دار الحرب. والوسسة ا حمدیة رال اقامها الانگلیز) في مدينة کالکوتا ایضا كانت 
نشرت الفتوی ال متضمنة لنفس الوقف حصلت علیها من بعض العلماء من مكة المكرمة. 

۳- في مقاطعات كان السلمون فیها فی الاقلية في القارة الهندية (وتلك 
القاطعات تقع ما بين مقاطعة بھار ودهلي) وضعت حدودها بشکل حعل السلمین 
القاطنين في اواسط افند اقلية. هزم مسلموا ولاية اوده. وقضی على السلمین في دهلي 
واسر بمادرشاه ظفر آخر سلطان مسلم قي افند ونفي الى رانغون» وسجن فیها. و ۸ 
يبق امام الانکلیز الا قضية الاغلبية السلمة الساحقة في مناطق ا حدود الشمالية 
القريية الي كانت تتلاحم حدودها افغانستان» و کان السلمون فیها على قسط کبیر 
من عاطفة ا حھاد الغیر متناهية. ولو كان الانکلیز قد اکملوا سیطرتھم على ا حدود 
الشمالية الغربية وعلی بلوحستان والسند الا ان الاشتباکات کانت مستمرة بین 
المسلمين العبئین بعاطفة ال حھاد وبين الانکلیز الطامعین في الاستعمار والاستعباد. 

-٤‏ وقعت ا حرب الشهورة بحرب امبیله (منطقة في ا حدود الشمالية الغربية) 
في عام ۱۸۲۳ . واحاهدون الذين شا رکوا هذه ا حرب کانوا یعتبرون اند دار 
ارب ویومنون بوجوب ا حھاد والقتال ضد الانکلیز. هؤلاء السلمون کانوا 
یشکلون خطرا داخلیا للانکلیز بصفة دائمة. 

-٥‏ حاکم الانکلیز في اعوام ۱۸٦٤٦‏ و۱۸۷۰ و۱۸۷۱ اليلادية في مدن بتنه 
وراج محل ومالوة وانباله العلماء انصارهم الذين سحدوا اعمالا حهادية رائعة لاستتصال 
شافة الحكم البريطاني في افند. فمنهم من اعدم ومنهم من حکم عليه بالسجن الوّبد 
ومنهم من صودرت املاکه وما الى ذلك من العقوبات الصارمة لسحقهم وافنائهم. 

-٦‏ وقد حاول الانکلیز بسط سیطرقم على افغانستان ایضا. ولا لم حالفهم 


- ۱۱۱ - 


التوفیق هذا الشأن اقامها امحاکم الانكليزي السیر مارتیمر دیورند خطا فارقا بین 
افغانستان وا ند بجوار طورخم. وهذا الخط عرف فیما بعد بخط دیورند ولا یزال 
یطلق عليه نفس الاسم في الاوراق الرسمية. 

۷- كانت بنجاب من اوسع مناطق الاغلبية المسلمة. وعساعدة هذه المنطقة 
استطاع الانكليز أن يقمعوا الكفاح التحريري في ۱۸۵۷ م. وقدر الانکلیز بعد 
ذلك ان الجندي البنجابي هو ثروة عسكرية هائلة. وصدقت بنجاب تقدير الانكليز 
اذ ان بنجاب هي الي كانت العمود الفقري - دون المناطق المندیة الاخرى - 
للحكم الانكليزي في ا مند. لأن امراء بنجاب ووجهاءها قدموا التضحيات وبرهنوا 
ولاءهم ا حض للحكم الانكليزي اكثر بكثير ما كان الانكليز يتوقعونه منهم. 


المقاطعات الى انضمت فيما بعد الى باكستان) ثم كانت افغانستان وايران وما بعدها 
من شبكة طويلة من الدول الاسلامية. وكانت روسيا تطمع في هذه المناطق والدول. 


ولذلك كانت ا حکومة الانكليزية ترى في روسيا حطرا جسیما لنفسها. فدبرت الحكومة 
الانكليزية بعث الميرزا غلام احمد المتنبئ للمسلمين لكي عیتوا بھذہ الوسيلة روح الجهاد 
في قلوب المسلمين في بنجاب» وعکنوا نفوذهم فيها. وكان الانكليز يستيقنون - 
لحد زعمهم - أن منطقة بنجاب لا تخضع شم وتصاغ في قالبهم الا من خلال التببی. 
واذا لم يوفقوا في احضاعهم بواسطته فلا اقل من ان يشغلوا العلماء به ويصرفوهم 
عن الجهاد الى المسائل الأخرى. فقد نمض الميرزا غلام ا مد تحقيقا لنفس الضرورة. 
استثار ا میرزا غلام ا مد الجمهور من المسلمين ضد المبشرين المسيحيين وهجم 
على العقائد المسيحية واشتكى المبشرون الى الحكومة الانكليزية من هجمات الميرزا 
على المسيحية. فكتب الميرزا غلام ا مد الرسالة الى الملكة فكتوريا قال فيها: بقدر ما 
احادل المبشرين بقدر ما يبتعد المسلمون من اهمية الجهاد «وقال: كان قصدي من 
وراء انتقادي العنيف بحلة «نورافشان» المسيحية ققدئة العواطف الحياشة الوحشية 


۱۷ 


للمسلمین سريعي الانفعال». «وفعلا تمکنت من دثة عواطف ا مسلمین اطمجية 
بالحكمة» كأن الیرزا غلام امد لم يكن يقارع البشرین السیحبین تحت عنوان 
الاسلام والسيحية الا لتضلیل السلمین واقناعهم بأنه لا يمت الى الانکلیز بصلة ول 
يبعث من قبلهم وأنه اذا اعلن بالغاء حکم ا حھاد فلم یعلن الا لکونه موحی من الله 
وابتغاء لمرضاته. ان الیرزا غلام ا مد استخدم عددا لا يحصى من السب والشتم 
لیقنع الناس بأنه نبي. وکان بنحاب آنذاك اکثر القاطعات افندية تخلفا في الثقافة 


والوعي فتوجه الیرزا غلام ا مد اليهم هما يلي من العبارات: 

۱- قبل جميع السلمین وم يرفضين الا اولاد العاهرات والومسات (آثنهء 
کمالات ص: ٤‏ 5۷). 

۲- الذي خالفیٰ هو مشرك وحهنمي (تبليغ الرسالة ج ٩‏ ص: ۲۷۸). 

۳- والذي لا یؤمن بنجاحي یتضح أنه يحب أن يعد من اولاد ال حرام. لأن 
هذا هو الدلیل لکونه ولد ا حرام (انوار اسلام ص: ۳۰). 

٤‏ - اعداؤنا خنازیر في البادية ونساهم اصبحن احسأ من الکلبات (در ٹمین 
عربي ص: ۲4۹). مات الیرزا في ٦٢‏ مایو عام ۱۹۰۸ م. فجعل خلیفته الاول 
الحكيم نور الدين (وتولى الخلافة من مایو ۱۹۰۸ م. الى مارس ۱۹۱١‏ .) 
وخلیفته الثاني الیرزا بشير الدين محمود (وتولى الخلافة من مارس ۱۹۱١‏ م. الى 
۵ م.) جعلا الاحمدية وكالة لخدمة الاستعمار. ان هذه الوكالة قامت بخدمات 
جسیمة للانكليز ابان الحرب العالية الاولى. اذ كان الا مدیون هم الذين يقومون 
بمھمات الحاسوسية للانكليز في البلدان الاسلامية. كما كانوا على علاقة وثيقة 
بمراکز ا حاسوسیة للانكليز في ا ھند في الدوائر المركزية والاقليمية. 

ولقنوا المسلمين الدروس عن ضرورة ولاء الانكليز ليميتوا بذلك الروح 
العالية للاوامر الدينية. ومن الحدير بالذكر أن الاحمديين اقاموا افراحا كبيرة حين 
سقطت بغداد على ايدي الانكليز «وكتب بشير الدين محمود عن مكة المكرمة والمدينة 
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النورة: «نضب معینهما» و کتب عن القادیان (مولد الیرزا غلام احمد) في جريدة: 
الفضل عدد يناير ۱۰۲١‏ م.: «انها أم العا م ویستطیع العا م أن ينال منها کل خير» 
وصرح في نفس ابحريدة في عدد ۱۲ سبتمبر ۱۹۳۰ م. بأننا لا نيد الذین يقولون: 
لا يجوز امجوم على ا حرمین بأي حال. مع أنه يجوز أن يشن ال جوم حي على 
المدينة النورة «وصرح قبل ذلك في الفضل قي عددها الصادر ۱۱ سبتمبر ۱۹۳۲ م. 
یرل على قادیان ما ينزل على مكة الکرمة والدينة النورة من البر کات والمؤتمر 
السنوي قي القادیان حج ظلي. وهذا احج كان متطوعا ولکنه صار الآن واحبا». 

احواسیس: ان الیرزا غلام ا مد ارسل کمیات كبيرة من مطبوعاته. كما ادعی 
بذلك الي تناولت الغاء حکم الجهاد ووحوب طاعة الانکلیز حارج افند ووزعت 
هذه الطبوعات في البلاد الاسلامية. وابنه بشير الدین حمود خلیفته الثاني كان رجلا 
شاطرا. انه اعد آتباعه للقيام .عهمة الحاسوسية للانکلیز. وانشأ في بعض الناطق مراکزه 
التبشيرية. وادحل بعض اتباعه في الوظائف ا حکومیة. كما ارسل بعض اتباعه لهمة 
ا جاسوسیة في الدول العربية ابان ا حرب العالية الاو ی. والامثلة ذلك كما يلي: 

۱- انه بعث احا زوجته: ولي الله زين العابدین الى الدولة العثمانية عند ما 
كانت ا حرب العالية الاو لی على اشدها لمهمة ا حاسوسیة. فاتصل هذا الاخير بجمال 
باشا قائد الفرقة ا خامسة التركية وحصل عساعدته على وظيفة مدرس الديانة 
الاسلامية ی جامعة دمشق و کانت مهمتی کنا ذکرنا آن یتحسس للانکلیز 
ویفیدهم بطریق یدخل منه ا حیش الانكليزي دمشق. وعجرد أن دخل ا حیش 
الانكليزي دمشق انضم الى ا حیش الانكليزي ليودي واحبه تحت امرة القائد 
الانكليزي. و کان واحبه الآن أن يعمل اثارة الشقاق بين العرب والاتراك. ولکن 
العراقيون اطلعوا على مهمته ففر الى القادیان وتو ادارة الشوون العامة فیها. 

۲- بعد ان وضعت ا حرب العالية الاولى اوزارها اقام الا مدیون بعثة شم في 


مكة الکرمت وكان الدعو المير محمد سعيد حيدرآبادي رئيس هذه البعثة و کان 


۸ے 


يعمل تحت توجیهات الحاسوس الشهير الکولونیل لورنس. وان هذه البعثة بسطت 
شبكة التحریب في مكة الکرمة وف ترکیا ایضا لتحقیق الصا البريطانية. رراحع 
جريدة الفضل عدد ۳ سبتمبر ۱۹۰۵ .) ولکن لا استقر الامر لابن سعود في 
الحجاز ولصطفی كمال باشا في تركيا ترك الا مدیون بعثتهم ولاذوا بالفرار الى 
القادیان لام اد رکوا انهم سوف یقبض علیهم وینفذ فیهم عقوبة الاعدام. 

۳- وفوض امر اغتیال مصطفی كمال في تركيا الى الشاب السمی مصطفی 
صغیر. وشخص آخر امه الیرزا معراج الدین (مدیر الباحث) كان يرافق هذا 
الشاب کتاحر. ومن الواضح ان الیرزا بشير الدين محمود هو الذي اختار هذا 
الشاب لکونه فدائي موئوق به وسلمه لحكومة بریطانیا. 

- لما دحل ا حیش الانكليزي العراق في ا حرب العالية الاو لی بعد أن فتحه 
كان ذلك اليش يضم العدید من الا مدیین (القادیانیین). فعین شخص امه حبیب 
الله شاه من قبل ا یش الانكليزي حاکم العراق. علما بأن هذا الرحل اي حبیب 
الله الشاه هو الاخ الأصغر لولي اللہ زين العابدین الذي مر ذکره في الفقرة الاول 
واخو زوجة الیرزا بشیر الدين محمود. فأعمل هذا الرحل يده في النهب والسلب ثم 
عاد الى اند بعد أن احیل الى العاش. ولکن ا حکومة العراقية بعد ذلك طرد جمیع 
الا مدیین المقيمين في العراق في عام ١‏ ۱۹۲ . لما ظهرت خیانتهم ومؤامرتھم. 

-٥‏ آرسل حلال الدین الشمس (البلغ القادياني الشهیر) الى الشام. وتولى 
البعثة القاديانية الى الشام وفلسطین. وقد تعرض شحاولة الاغتیال في دیسمبر ۱۹۲۷ 
م. عوحب نشاطاته السرية ولکنه بحا. وبقي في الستشفی مدة کبيرة. ولکن لما 
ضعف امر الاستعمار في الشام طرد حلال الدین الشمس منها. وسافر منها الى حيفا 
في ۱۷ مارس ۱۹۲۸ م. و کانت الصا البريطانية آنذاك انتقلت ایضا الي فلسطین 
وکانت بریطانیا حتاج لتحویل فلسطین دولة يهودية وتمزيق وحدة العرب الى 
المنافقين من السلمین ووفر شم الیرزا بشیر الدين محمود هذا الطراز من ال مسلمین. 
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وكانت رئيس الباحث الانكليزية في فلسطین شخصا یهودیا. وكان هو یشرف 
على البعثة الا مدیة ایضا. وهکذا التقت اليهودية والاحدية على صعيد واحد 
لمساندة الحاو لات الاستعمارية لتکوین دولة الصهاينة في فلسطین. 

ونری الیوم الا مدیین ینالون مكافاة طائلة لقاء خدماتھم النقطعة النظیر من 
دولة الصهاينة. كما انتقلت حهودهم الآن الى بث النظام الجاسوسي في الدول العربية 
الاحری وزعزعة کیانھا. وکان اللوید حورج رئيس الوزراء البريطاني یشید بخدمات 
الا مدیین ويرتاح اليهم غاية الارتیاح. وزار الیرزا بشیر الدین محمود فلسطین عام 
٤‏ م. واعلن هناك أن الیهود سوف علکون هذه النطقة (راجع تأريخ الا مدیة 
ج ٦‏ ص: 4۱). وقابل ا یرزا بشیر الدين محمود الندوب السامي الانكليزي في 
فلسطین واتفق معه على مخططات جديدة في الستقبل. وبعد هذه القابلة ضم الى 
بعثة حلال الدین الشمس رجلین من العرب: محمد الغريي الطرابلسي وعبد القادر 
صالح. وهما کانا بهودین اصلا ولکنهما اعلنا الاسلام لتحقیق الطامع الاستعمارية. 

-٦‏ كانت ا حکومة الانكليزية في ال مند تشعر بخطر دائم من روسیا ‏ وکانت 
ترسل بین حين و آخحر جواسیس الى الناطق الاسلامية في اواسط آسیا لتقصي حقيقة 
امخطر. وكان من بین ال حواسیس الذین آرسلوا الى تلك الناطق شخص قاديان اسمه 
محمد امین خان في عام ۱۹۲۱ م. والذي كان يتظاهر بأنه مبلغ اسلامي. ودخل 
هذا الشخص روسيا عن طریق ايران ولکن حکومة روسیا ارتابت فيه فقبضت عليه 
وزحت به في السجن. ولكنه أخرج عنه بعد ذلك لتدحل الحكومة البريطانية في 
قضيته. ثم عاد هذا الشخص الى القاديان ونال توحيهات جديدة من الیرزا بشير 
الدين محمود وعاد مرة ثانية الى مهمته وكان يرافقه في هذه المهمة الثانية قادياني آحر 
ا مه ظهور حسین. وهذا الاحير كذلك وقع في اسر البولیس الروسي. وزج به في 
سجن موسكو سنتین بتهمة تحسسه للانكليز. ولكنه احرج عنه بعد أن بذل السفير 
البريطاني في موسكو جهودا كبيرة في هذا الصدد. ولا زار الامير ويلز اند تقدم اليه 
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الیرزا بشير الدين محمود ممذكرة طويلة شحن فيها خدماته الي اداها للانكليز. 
وادعی قي تلك المذكرة أن حكومة روسیا - حسب تنبؤات الميرزا غلام احمد - 
ستتحول قريبا الى ايدي الامدین. وان الله سوف ينشر الا مدیة ف بخاری. 

۷- بعد أن انتهت ا حرب العالمية الاولي قامت الحرب بین الانكليز وافغانستان 
عام ۱۹۱۹ م. اندفع القاديانيون بفرقة كاملة في مهمة احضاع افغانستان للانكليز. 
واستمر الأخ الاصغر لميرزا بشير الدين محمود في خدمة فرقة النقل الانكليزية تطوعا. 

ارادت حكومة بريطانيا أن تسيطر على افغانستان ولا بات ماولاتھا في هذا 
الشأن بالفشل اتخذقها هدفا لدسائسها لاضعافها. والاشخاص الذين استخدمتهم 
لمهمة التخريب وتنفيذ الدسائس فيها منهم شخص ا مە نعمة الله القادياني وقد قبض 
عليه في يوليو عام ۱۹۲٤‏ م. ثم رحم. وقي شهر فبراير ١175‏ م. قبض على رجلین 
آخرين بنفس التهمة وهما الملا عبد الحليم والملا نور علي وأعدما. 

وهناك سجلات لا تعد ولا تحصى مملوءة بولاء القاديانيين للانكليز ولاء 
متحمسا وعحاولات قيامهم بالجاسوسية على الدول الاسلامية لحساب الانكليز. ولا 
بحد هذا القدر من السجلات المعبئة بالفضائح لاي حزب رسمي آخر أو لأي جماعة 
حائنة احری. سجلات تستطيع أن تنظم منها وحدها مكتبة تضم المئات من الكتب. 

بعد أن سقطت دولة المسلمين في افند ظهر الميرزا غلام احمد في لباس المتنبئ 
والغى حكم الجهاد -بزعمه- وادعی أنه يوحى اليه. ونما اوحي اليه وجوب طاعة 
الانكليز. وبعد موته استحالت جاعته الى كتلة ايدت الاستعمار» وصفقت له ووفرت 
له اسباب البقای واثارت بي البلاد دواعى تمزيق وحدة المسلمين وزعزعة كياهم. 

اسان الہ نامیاه E‏ ها E‏ 


في ضوء ما اعطی هذا المتنبئ من تعالیم لخدمته. فالقادیانیون صاروا یدخلون البلاد 


() اني کتبت کتبا ورسائل في اطاعة البريطانية ونسخ ابحهاد ان جمعت للقت منها الصنادیق ال خمسون ۱۲ قاله 


في کتابه تریاق القلوب ص: ۳۷ 
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الاسلامية ويعيشون فيها متلبسين لباس المسلمين. وكان المسلمون ينخدعون کم ولا 
يعرفون حقيقتهم. وخلاصة القول أن القاديانيين کانوا يشكلون طابورا خامسا في 
الدول الاسلامية. ان الدکتور محمد اقبال بعد أن درس آبعاد النحلة القاديانية دراسة 
عميقة طالب الحكومة الانكليزية بفصل القاديانيين من الامة الاسلامية. وذلك لان 


القادیانیین ارادوا أن ینشغوا امة حديدة منتزعة من الامة الاسلامية الكبيرة لان الميرزا 


غلام احمد لو حاول أن ينشئ امته على قواعد جديدة منفصلة من قواعد الامة 
الاسلامية لا نحح ابدا. كما أن القاديانيين بهذا الشكل ۸ يكونوا لیصلحوا بعد ذلك 
للاستعمار البريطاني. فاعتار القادیانیون طريقا حفوفا بالدحل والتضليل اذ اعدوا من 
أتباعهم جماعة اقتنعت باهم مسلمون دون غيرهم ولكنهم تغلغلوا في المسلمين كأهم 
جاعة منهم. لقد كان الدكتور محمد اقبال يسيئ الظن بالقاديانيين لاحل معتقداقم 
الستجدة الخترعة وخيانتهم للاسلام وحماسهم دمة الانكليز لحد أنه ۸ يكتف 
عطالبة فصل القاديانيين من المسلمين بکل قوة» بل بذل جهوده الجبارة لطردهم من 


المؤسسات الاسلامية. وقد ساند الدکتور محمد اقبال في مهمته قاض من قضاة 
ا حکمة العليا بلاهور السمی بالميرزا ظفر علي وبذلك كسب الدكتور محمد اقبال 
جماعة من المثقفين ا حدد لتدعيم مطالبته وتعميقها. يقول الدكتور محمد اقبال: 

۱- ان القاديانيين اذا ارادوا الانضمام الى المسلمين فليس الأ لاحل تحقيق 
مصالحهم السياسية بينما هم يعتبرون جميع العا م الاسلامي عوحب عقيدتهم كافرا. 

۲- ان القادیانیین ثورة على الاسلام. ويحق للمسلمين ان يطالبوا بفصلهم من 
الكيان الاسلامي. 

۳- ان القاديانيين هم طبعة يهودية في المسلمين. 
لا تحد في تأريخ الامة القاديانية منذ نشاتھا حى استقلال شبه القارة ولا كلمة واحدة 
تدل على أنهم ايدوا حركة تحرير شبه القارة أو طالبوا الانكليز .عغادرة الهند ومنحها 
الحرية. ولكن اند نالت الاستقلال على رغم تمسكهم باذناب الانكليز تمسكا قويا. 
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وبعد أن تحررت امند قامت باکستان و م يبق للقادیانیین متسع في افند في 
ابقاء علاقتهم بالانکلیز و م یستطیعوا فيها أن یظلوا کطابور حامس للانکلیز في مختلف 
اببهات وا حالات. فابحهوا الى باکستان واختاروا بنجاب مقرا جدیدا هم. لان حاکم 
بنجاب آنذاك كان واحد انكليزي ا مه السیر فرانسس مودي» وبقی في ا حکم حن بعد 
استقلال باکستان مدة كبيرة» وکان بستهدف تحقيق عدة مشاریع برطيانية. فهذا 
الحاكم ساعد الهاحرین القادیانیین وعلی رأسهم الیرزا بشیر الدين محمود. وبطریقه 
تمکن القادیانیون من انشاء مقر حدید باسم ربوة. وربوة هي عش القادیانیین على 
غرار المركز العسكري الذي انشأه الامریکان في (بدبير) في ال خط الذي يذهب من 
بشاور الى كوهات. هذا الم رکز لم يكن يسمح لاي باكستاني أن يدخله. 

والذين قاوموا القاديانية أو الا مدیة (عوجب تعبيرهم) هم كانوا فغات مختلفة 
من المسلمين. منهم كتلة الاحرار الی لم تشترك في الرابطة المسلمة وال لم توید 
اقامة باكستان كحل سياسي لمسلمي افند. 

أما الدكتور محمد اقبال فتوفی رحمه الله قبل أن تقوم باكستان. ومولانا ظفر 
علي خان الزعيم الاسلامي الشهير بلغ من الكبر عتيا واوشك على الموت. فادرك الميرزا 
بشير الدين محمود أن اقوى الجماعات المعارضة له واشجعهم - اي الاحرار - فهم 
لعدم انضمامهم الى الرابطة المسلمة اي حركة قيام باكستان صاروا في مركز ضعيف 
في سياسة باكستان لان عامة المسلمين اصبحوا يكرهوفم. الامر الذي بعث الميرزا 
بشير الدين محمود علي أن يتجاسر على القیام .عحاولة حعل باكستان دولة قاديانية. 
وتحقيقا لذلك انه کون فرقة من الشباب القادياني ”ماه «فرقة الفرقان» بايعاز من 
الجنرال الانكليزي السير دوغلس كريسي لاحل «الجهاد في كشمير» ومن العحب 
العجاب أن فرقة الفرقان یکوفا لاحل الجهاد شخص اعلن ابوه الغاء الجهاد .وجب 
«اشامات الله» واستمر داعیا الى الغاء هذه الفكرة طيلة العهد البريطاني في الحند. 

وخذوا الآن الوضع الراهن: ان باكستان الشرقية انفصلت عن باكستان 
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الغربية. ونشأت في باكستان الغربية الآن ازمة بلوحستان تتصار ع فیها مصالح القوی 
العالمية» وتتر کز علیها عيون الاحانب. وقد حاول الانکلیز قبل أن یغادروا النطقة أن 
یضعوا من نواب قلات حاکم بلوخستان ا حا ی. أن یفرغوه في قالبهم لیسترضوه 
على جعل ولاية بلوحستان. كما جعلوا نیبال - ولاية حرة - واستمال الستر دي. 
واي فل الوکیل السياسي في کوئة-آنذاك نواب قلات الى أن یوافق على حعل 
بلوحستان منطقة حرة واعطائها نفس ا کانة ال اعطاها الانكليز لبورما وسيلان. 
وكان حاكم بلوخستان آنذاك الجنرال جيفري هو ذهب بنفسه الى قلات مقر نواب 
قلات وابلغه رسالة اللورد مونت بیتن. حاكم عام افند. المتضمنة اقتراح استعداد 
الانكليز لعل بلوحستان منطقة حرة حارج باكستان الا أن القائد الاعظم محمد 
علي جناح اطلع على تلك الرسالة وهكذا احبطت هذه المؤامرة. 

ثم جاء القادة البريطانيون يقابلون الميرزا بشير الدين محمود مقابلات طویلق 
وسلموه «مشروع بلوحستان» وغادروا المنطقة. وزار الميرزا بشير الدين محمود كوئتة 
واعلن عن تصميمه لتحويل بلوحستان دولة قاديانية» ولك أن تحد تفاصيل هذا الاعلان 
في خطابه المنشور في حريدة الفضل ق عددها الصادر في 5 ١‏ اغسطس ۱۹۸ . 

وقامت حر كة مقاومة القاديانية في عام ۱۹۰۳ م. الي وصفت بحركة العمل. 
لو لم تقم هذه الحركة لكان نجاح القاديانيين» في تدعيم قواعدهم وتعميق حذورهم 
في باكستان مضموما تماما في ضوء السياسة الاستعمارية. ان حركة المقاومة ايقظت 
وعي المسلمين ونبهتهم على المؤامرات القاديانية المستمرة. ففجأة توقفت دعوة 
القاديانية نتيجة حركة المقاومة وشعور المسلمين بخطر القاديانية. غير أن السير ظفر 
الله حان الزعيم القادياني الشهير كان قد كسب ثقة كبيرة في حارج باكستان لكونه 


وزير خارجية باكستان واستطاع أن يوثق روابط القاديانية بالاستعمار العالمي على 
اساس المصالح التبادلة. ففي حانب انزلقت باكستان في محاوير القوی الفكرية 
الاستعمارية. وقي الجانب الآخر تحول القاديانيون ادارة طيعة للاستعمار. 


آما الصین: فاصبح في تلك الايام حطرا أو قضية لامریکا ولروسیا ایضا. و کلتاهما 


كانت تشعر بأن ا ند اذا احتلتها الاشتراكية ينتهي في کل من آسیا وافريقية نفوذها 
وتقتلع قواعدها لان دخول ال ند في حوزة الاشتراكية تعن استحالة الف وعشرین ملیون 
نفر اشتراکیین. فارادت کل قوة من هاتین القوتین - امریکا وروسیا - انشاء جبهة 
موحدة ضد الصین عوازرة امند. فکان الرد ا مندي على هذه ال حاولة. انما مطوقة من 
جه الشرق والغرب بعدو تقليدي اي باکستان. فما دامت باکستان تحتل ا رکز القوی 
ف الشرق والغرب یتعذر على اند الانضمام الى حبهة من ابلبهات. ثم اشارت امریکا 
وروسیا الى رئيس باکستان الاسبق ايوب خان الى تکوین الدفا ع الشترك مع افند. 

فاعتذر ايوب خان من تحقیق هذه الفكرة نظرا لصاحبه الي تثار عليه في 
باكستان ضد هذا الطراز من الدفاع. فاصبحت کل قوة من هاتین القوتین عدوة 
لایوب خان. و کان سخطهما عليه پحسد في ا حرب الي التهبت بین الهند وباکستان 
عام ۱۹٦١‏ م. ومن العلوم أن هذه ا حرب طبخها اذناب القوی الاستعمارية 
البااکستانیون ولکن الله انقذ باکستان من هذه الورطة عا انزل في قلوب ا حیش 
الباكستاني من قوة وطمأنية وحرأة. لولاها لکانت الصورة غير الصورة الراهنة. ولا 
ندري ما ذا سیکن مصیر باکستان بعد ذلك. كانت القوی العالية تظن أنه اذا 
سقطت مدن با کستان الغريية وتغيرت خریطتها فلم يكن لباكستان الشرقية الا أن 
تتفصل من الغرب تلقائیا وبدون ما تأخیر الا أن الله لم يقدر لباکستان هذا المصير 
الحالك بفضل منه. نحت باکستان. ولکن اقا اقترنت باشتداد سخط القوی العالية 
علیها وتدحلها فیها تدحلا مباشرا - الامر الذي آدی بباکستان الشرقية الى 
الانفصال - ومن ا حدیر بالذ کر ان عملاء القوى العالية الذين کانوا مسیطرین على 
الناصب الرئيسية في باکستان الغربية هم الذین ابحزوا مطامع القوی العالية. 
والقادیانیون على رأس هوّلاء العملاء. اما السخط الذي كان یوجہ الى باکستان 
الغربية من قبل باکستان الشرقية والذي بحم عن الاستغلال الاقتصادي من الغرب 


SS 


للشرق. كما يزعمون فقد زاد من حدة هذا السخط أم. أم احمد (ميان مظفر احمد) 
حفيد الرزا غلام امد وابن احي الميرزا بشير الدين محمود. اذ كان أم أم ا مد آنذاك 
الستشار المالي لايوب خان وكان مفروضا عليه من الجهة الاجنبية. وهو اليوم يحتل 
منصبا هاما قي البنك الدولي لما ادى للاستعمار خدمات جليلة. ومن الضحکات 


البکیات ان رئيس مؤسسة الطاقة الذرية في باكستان عبد السلام هو ايضا قاديان. 


المثلث المكون من ظفر الله حان (وزیر خارجية باكستان سابقا) وأم. أم ا مد 
(المستشار المالي للرئيس ايوب خان الرئيس الاسبق لباكستان) وعبد السلام (رئيس الطاقة 
الذرية) يعيش هذا المثلث في مرابع لندن. ويرقص على اوتار واشنطون. ولكن معلوما ان 
القيادة القاديانية خربت العقلية الاسلامية في باکستان خلال انتخابات عام ۱۹۷۱ . 
بواسطة الاموال الاسرائيلية. ومنذ ذلك اليوم والقاديانيون يعمقون سيطرقم على الحياة 
الاقتصادية والعسكرية عوازرة العناصر غير الاسلامية فيها. ولا يخفى على احد ان القوى 
الاوروبية الفكرية والاستعمارية لا ترجو لباكستان ان تعيش كقوة فعالة ذات حيوية ولا 
تريد لها النهضة. وهي تستهدف فصم عرى باكستان اربا اربا لاسترضاء الحند. ان هذه 
القوى تريد تقسيم باكستان الى دويلات صغيرة تافهة كالدويلات العربية والدويلات 
البلقانية و خططها يحتوي على انشاء دولة «بختونستان» ‏ الحدود الشمالية الغربية ودولة 
«سندوديش» في السند ودولة «بنجاب» في بنجاب» وكما تناقلت المصادر السياسية انا 
- اي القوى الاستعمارية تعتبر مصير كراتشي كدويلة مستقلة على غرار سنغابوره 
وهونج كونج - واذا تحقق ما قلنا - لا قدر الله - تصبح بنجاب منطقة مطوقة في 
حانب» وقي الجانب الآخر لا جحد بنجاب ايام ذاك من يعطف عليها لان نفس القوى 
عؤازرة وكالات العملاء المحليين بدأت تثير اسباب الكراهية والسخط في كل من 
«بختونستان وبلوحستان» و«سندوديش» بحاه بنجاب والبنجابيين. ومعئ ذلك ان بنجاب 
سوف تصبح وحيدة لا ناصر الها في ايام تعاستها فتأتٍ القوى العالمية تستشير السيخ 
(الساكنين في بنجاب الحندية المتلاصقة مع بنجاب الباكستانية) كي يقوموا مطالبين بان 
بنجاب ما دامت هي مولد ابطالهم وقادقم ومنشإهم ومرقدهم فلهم على تلك المنطقة 


وو ہے 


نفس ا حقوق الي للصهاينة على فلسطين (الارض الوعودة لهم حسب زعمهم) وفعلا قد 
اعترفت القوی العالية بحق الصهاينة على فلسطین ولو باطلا ثم ليس من الستبعد ان يهجم 
السیخ على بنحاب بایعاز من القوی العالية ولعل هذا امحوم یوصف حینذاك بالعمل 
البوليسي «ثم یتحارب الطرفان: السیخ ومسلموا بنجاب» ٹم يجئ دور القوی العالية 
لتتدحل في القضية تحت مخطط مدروس مقدما وتضغط على الطرفين لایقاف ا حرب بحل 
سياسي يقتضي ربط بنجاب الباكستانية ببنجاب امندية تحت رعاية الا مدیة والسیخ 
ویکون الترتیب لمزاولة السلطات من قبل الجهتين كما يلي: يتولى احد من السیخ رئاسة 
دويلة بنجحاب ويتولى رئاسة الوزراء فیها احد من القادیانیین (او الامدین واذا تول 
رئاسة الوزراء مثل من السیخ يتولى رئاسة الدولة مثل من القادیانیین. وهکذا توزع بینهما 
الناصب الاخری. ووفق نفس النطة نری القوی الاستعمارية ترعي القادیانیین علنا. 
وعوحب الصادر الوثوق يما ان ظفر الله خان اجری الفاوضات الناححة مع السلطات 
ا مندیة في هذا الوضوع. وتبعا هذه الخطة ان القادیانیین سوف یستردون القادیان: مدينة 
زعیمهم غلام ا مد. (التنبی الکذاب) ال ظلوا یطمعون في استردادها منذ نشأة با کستان 
كما یعود السیخ الى «ننکانه صاحب»: مولد زعیمهم الذهي: گورونانك وهذا هو الامر 
الذي يلتقي عليه الطرفان. ان القادیانیین انتزعوا من الاستعمار العالي الوعد باقامة دولة 
القاديانيين (كما انتزعت الصهيونية هذا النوع من الوعد من اللورد بلفور) لقاء العمل لاحل 
توطید دعائم دويلة الصهاينة. ولذلك هم - اي القادیانیون - انشأوا عدة مراکز قاديانية في 
عدة دول افريقية للقیام .عهمة امحاسوسية للاستعمار العالي. كما هم مركز في حیفا وهو 
يقوم بواحب مستشار الصهاينة لشوون البلاد الاسلامية. وهم في باكستان استحئوا ا حزب 
الحاكم على ضرب الاحزاب المثلة في کل من ا حدود الشمالية الغربية وبلوحستان كما 
استحثوا نفس الحزب ا حاکم على اراقة دماء الابریاء في كل من «السند وبنجاب». 
وقصدهم من کل ذلك الوصول ال هدف اقامة دولتهم الزعومة في بنحاب. وملخص 
القول ان القادیانیین اصبحوا مطایا (اسرائیل) واهند بواسطة القوی الاستعمارية بدون ما 
ریب. وهذا هو الوحه السياسي هم الذي ينم علنا ما في صدورهم - وما تخفي صدورهم 
اکبر - قد بینا لکم الایات ان کنتم تعقلون. 


< ۲ 


تاریخ المذاهب الإسلامية 


ده مِنَ الْجُزہ الال 
نی السَیاسة وید 


2 


س 


تأليف الأستاذ الشيخ محمد آبوزهرة 


بسم الله ارهن الرّحيم 
القاديانية 

٤‏ ۱- استولى المسلمون على افندن؛ إذ فتحها السلطان محمود الغزنوي» 
وحكمت اند - عقتضی الفتح - بالمسلمين» ولكن السماحة الإسلامية جعلت 
الحكم الاسلامي يترك افنود وما يدينون» والديانات ال تسيطر على ال مند هي 
البوذية والبرهمية. والثانية أكثر عدداء وقد أثر الإسلام في عقائد امنود الذين ۸ 
يعتنقوه. حن إنه وجد من الحنود من حاول ا حمع بين الإسلام. وديانة ا ٰندوك. 
فأسس تاناك المتوق سنة ۱۹۳۸ م. ديانة تعد مزيجا من الاسلام والهندوكية» وهي 
ديانة بعض السيخ في ال ند الشمالية. 

ولقد قال جولد سيهر في كتابه «العقيدة والشرعية» في هذا الذهب. «يبدو لنا 
أن أهم عنصر من عناصر التوفيق والتقريب بين الديانتين كان العمل على عو الوثنية 
والقضاء عليها. وذلك بانتحال نظرية وحدة الكون الي یدین با متصوفة السلمینا''ہ: 

وإذا كان الإسلام قد أثر في هذه الديانات الوثنية» فإنه لابد أن يتأثر بعض 
معتنقي الإسلام ببعض تعاليمها. أو بعبارة أدق لابد أن تسرى أفكار بين المسلمين 
هي من البقية الى استمرت في رؤس بعض المسلمين الذين اعتنقوا الإسلام. و۸ 


() العقيدة والشريعة ص: ۲۰۷ 


چھ 5 


تشرب مبادثه كلها قلوهم. 

وانه بعد أن استولى الانحلیز على افند» وحل حکمهم فیها محل الحكم 
الاسلامي الذي وهن السلطان فيه عن أن یسیطر على كل الأرض افندية. دخلت 
الحضارة الأوروبية السيحية في هذه البلاد. وإذا کان قد تنصر بعض افنود فانه ۸ 


يكن عددهم یسمح بأن یکون النصاری طائفة ثالثة تتقارب مع الطائفتین الکبیرتین 
السلمین والهندوك. وفیهم السیخ ولقد أحذت الحضارة الأوربية تغزو قلوب أولئك 
الذين دخلوا في الاسلام وفیهم بقایا هندوكية أو أدركوا ا حقائق الإسلامية» ولکن ۸ 
یومنوا يما إيمان الصادقین ال مذعنین الذین أحبوا البادی الإسلامية» ون هؤلاء 
كالأعراب الذین قال الله تعالى فیهم: (قالت الاغرابٌ آمَنَا قل لم موا ولکن قُولُوا 
سلما وله یدخل ألايمان ف قُلوبَكُمْ * الحجرات: ئ 

و کانت التعاليم الأوربية المزوحة بالدنية النصرانية تحتل في قلوب هؤلاء 
الذین یعدون من ضعفاء الإيمان مکانا کبیرا بجوار البادی الاسلامية الق أدركوها في 
الجملة و م تستول على قلويهم. 

ولقد كان الانحلیز الذین حملوا تلك الدنية الأوربية إلى البلاد العتيقة بصطفون 
من السلمین الذين تأثروا بحضارتهم ویدنوغم إليهم» ویجعلون منهم حکاما باسم أنهم 
مسلمون, وعثلون آهل الاسلام في تلك البلاد. 

ه ۱- لذلك وحدت ف ال ند طوائف منحرفة. ولعل آظهرها وأقواها وأكثرها 
نشاطا مع قلة عددها - هي طائفة القدیانیف وموسس هذه الطائفة الي تنتمي 
للاسلام هو میرزا غلام أ مد القديان المتوق في ۲۲ مایو سنة ۱۹۰۸ وهو منسوب 
إلى قادیان الي تبعد نحو ستين ميلا عن لاهور وقد دفن بھاء و کتب على قبره میرزا 
غلام أحمد موعود أي أنه هو الهدي النتظر الوعود بإحياء الشريعة» والقبول يوم 
القيامة» أي أنه مبشر بالجنة. 


وإن غلام أحمد هذا قد ابتدأ ببث نفوذه في المسلمين من امنود عندما اكتشف 


- ۱۲۵ = 


قبرا بسرنحار قرب كشمير» لولي من الأولياء یدعی یوسف أساف» وقد قال إنه قبر 
عیسی بن مرم؛ وان عیسی قد فر من اليهود. عندما شبه لهم وبحا من الصلب. وقد 
آلقی عصی التسیار قي هذا الکان حیث آدرکه الوت» ودفن قي هذا القبر» وقد 


حاول أن یثبت مدعاه بالتاريخ» وهو هذا يحاول أن یثبت جزءا من حقيقة قررها 
القرآنء وهو أن الیهود لم یتمکنوا من قتل السید السیح عليه السلام» ولکنه في 
الوقت نفسه یقرر أنه لم يرفع إلى السمای بل دفن في الأرض في هذا المكان» وبذلك 
بخالف الجمهور من المسلمين الذين يقولون إن المسيح عليه السلام رفع إلى السمای 
أخذا من ظاهر قوله تعالى: (بل رفعه الله إليه)» وظاهر قوله تعالى: (و رافعك إلي) 
وم يخالف في ذلك الا عدد قليل من العلماء قالوا إن الرفع كان بالروح لا باحسد. 


ولذلك نقول إن أول رأي ابتدأ به غلام أحمد القادياني هو قوله إن عيسى ۸ 
يرفع ببدنه إلى السماء» بل رفع بروحه وأن حسده مدفون في الأرض ويعين المكان 
الذي دفن فيه. 

-٦‏ وإنه بعد هذا الكشف الذي زعمه اتحه يدعو إلى نحلة جدیدةء وقد ادعى 
أنه بحدد الاسلام في أول القرن الرابع عشر امجري» وذلك لأن النبي صلی الله عليه وسلم 
يقول فيما رواه الإمام أحمد: (إن الله يبعث هذه الأمة على رأس كل مائة سنة رجلا 
بجدد ها أمر دينها) فزعم أنه هو رحل هذه المائة الأخيرة» وقد اعتقد في نفسه ما یأنی: 

(أ) أنه اكتشف قبر المسيح عليه السلام» وأنه باكتشافه لهذا القبر قد حلت فيه 
روح المسيح» وقوته» وأنه المهدي المنتظر» فهو بروح المسيح وبوصفه المهدي یجدد أمر 
الدين» ويكون ما يقوله هو الحق» وليس لأحد أن ينكره» إذ أنه يتكلم عن الله تعالى. 

(ب) ولكنه لا يكتفي بان يكون الهدي بل يدعي أن اللاهوت قد حل في 
۳+ الذي یتسق مع قوله نه قد حلت فیه قوة السیح وهو نی هذا 
یقتبس من النصرانية ا حاضرة؛ لأن النصاری الان هم الذين یعتقدون أن السیح عليه 


() العقيدة والشریعة ص: ۲۲۰ 


6 ۲۰۱ = 


السلام قد التقی فيه الناسوت باللاهوت. 

(ج) ادعی أن العجزات ال ظهرت على يديه تثبت کل ما یدعیه فقد حدث 
کسوف للشمس وخسوف للقمر في رمضان سنة ۱۳۱۲ ه. الوافق سنة ۱۸۹۶ م.» 
وقد ادعی أنه حدث ذلك الکسوف على يديه ولأحله. وأنه معجزته ال تثبت دعوته 
أو رسالته. فقد جاء في کتاب له: «له حسف القمر النیر» «وان لي خسف القمران 
النیران» وقد فسره بعض آتباعه بقوله: «والعی واضح. وهو أن النبي صلی الله عليه وسلم 
إذا کان حسف القمر دلیلا على صدقه فكيف تنکر صدقي ۶)٦‏ ہہ I‏ 


(د) أنه يدعي أنه رسول من عند اللہ وأن رسالته لا تنائي کون محمد حاتم 
النبيين». لأنه یفسر معن حاتم النبيين بآن كل رسول بجی من بعده یکون امه 
وإقراره وحیي شرعه ويجدده. ويقول في كتابه «حقيقة الوحي». 

هو أي النبي صلی الله عليه وسلم خاتم الأنبياء» .معن أنه وحده صاحب الختم 
یں ولیس جد آن بحظي بنعمة الوحي الا بفیض خاقه صلی الله علیه وسلم. 
وأن آمته لن یغلق في وجهها باب المكالمة والخاطبة الربانية إلى یوم القيامة فلا 
صاحب للختم الآن إلا هوء وخاتمه وحده یکسب النبوة الي تستلزم أن یکون 
ای اه ها ان اه وین ۱ 

ویقول في کتاب التعلیم: والذي یطالبکم اللہ به من حيث العقيدة هو أن 
تعتقد أن الله واحدء وأن حمدا رسول الله وخاتم الأنبیاء وأفضلهم جميعاء وأنه لا ني 
بعده الا من ارتدی برداء احمدية علی سبیل الظلية «أي التبعیت» ذلك لأن النادم لا 
يغاير خدومه ولا الفرع ينفصل عن أصلها"!. 

ويقول أيضا: لو لم أكن من أمة محمد صلی الله عليه وسلم ولو ۸ أتابع 


() الرد على كتاب المسألة القاديانية ص: ۱۲۱ 
() حقيقة الوحي ص: ۲۷ 


0 التعلیم ص: ۱ 


۰۳۰ ۲ج 


طریقته لا تشرفت بالکالة وا حادثة الاهية حي ولو وازنت أعمالي جبال الدنیا 
بأجمعهاء وذلك لأن جيع النبوات قد انقطعت إلا النبوة ا حمدیة فلا مشرع بعده 
صلی الله عليه وسلم أما الي غير الشرع فممکن وجوده وإنما ينبغي أولا أن 
یکون من أمته صلی ال علیه وسيل 01 

وان هذا البداً یصرح فيه بأنه ني وآن معجزاته حسوف القمر و کسوف 
الشمس وأنه أخبر بھما قبل وقوعهماء وأن کلمة خاتم الأنبياء لا تناق ذلك. إذ 
يفسر حاتم ليس ععین آحر بل .معين أنه لا بي بعده إلا بختمه أي بإقامة شرعه. 

ويظهر أن دعوته كانت تتطورء فهو أولا ادعى أنه تقمص عيسىء وانه قد 
حل فيه اللاهوت» ثم اكتفى بعد ذلك بدعوى النبوة في ظل الرسالة احمدیق 
ومعجزته ما ذكرناء مع أن علم الفلك قد تقد ونرى علماء الأرصاد يخبرون عن 
حسوف القمر وكسوف الشمس قبلهما بأشهر. وفي هذه الأونة كان العلم متقدما 
فلا إعجاز في إحباره بذلك إن صح» إذ أن أساس الإعجاز عجز غيره وتحديه 
بالمعجزة؛ وغيره لم يكن عاجزا فلا موضع للتحدي. 

۷- وننتهي من هذا إلى أن آخر أدوار دعاية منشئ القديانية أنه مرسل وأنه 
لاطت الله تعایی. وأنه یفسر شريعة حمد ویعمل ها ویجددها. وأنه البعوث علی 
رس القرن الرابع عشر الحجري هذا التجدید بتفسیره. وقد كان تفسيره ما يأني: 

(أ) أن أهل الدیانات ال مدحها القرآن هم القائمون في هذا الزمان. فالقرآن 
قد ذکر بالخير اليهودية والنصرانیف فحاملوا اسم اليهودية والنصرانية الآن تنطبق 
علیهم تلك الأوصاف. ولذلك يوالي الإنحليز ویعترف بفضلهم في افند» ویعتبر 
الاسلام موجبا لطاعتهم فهو یقول: اعتقادي الذي دأبت على إبداءه للناس الرة تلو 
الرة هو أن الاسلام قائم على أصلين: الأول أن نطیع الله تبارك وتعالی. والثاني ألا 


() التجليات الإلهية ص: 4 ۲ 


- ۱۲۸ 2 


نبغي على ا حکومات الي وطدت دعائم الامن. وصانت آرواحنا من اعتداء 
العتدین. وان كانت هنا هي ا حکومة البريطانية. 

ویقول آیضا: حرام على المؤمنين تحديفهم حن یغیروا ما بأنفسهم. وما كان 
لمؤمن ولا مومنة أن يعصي في العروف ملكا يحفظ عرضه وماله. ويتحامي آهله 
وعیاله. ويفشي الاحسان. ویذهب الأحزان. وينشئ الاستحسان. فخذوا الفتو أيها 
الستفتون. ولا تأحذوا بآراء العلماء الذین یفتون بغیر علم فیضلون ویضلون. 

(ب) وقد اعتبر الجهاد قد انتهی لأنه قد استنفد آغراضه. فلا داعي إليه الآن بعد 
أن زالت الفتنة في الدين. وهو ينفي عن نفسه أن يكون مقاتلا أو داعيا إلى القتال 
فيقول: أنا لا أعتقد أني مهدي هاشمي قرشي سفاح ينتظره الناس من بي فاطمة لا 
الأرض دما ولا أرى مثل هذه الأحاديث صحيحة» بل هي كومة من الوضوعات 
نعم أدعي لنفسي أنين أنا المسيح الموعود الذي يعيش متواضعا مثل المسيح» متبرئا من 
القتال والحرب كاشفا عن وجه ذي الجلال بالطريق السلمي والملاطفة» ذلك الوجه 
الذي احتجب عن أغلب الأمم» إن مبادئي وعقائدي وتعليماتٍ لا تحمل طابع 
ا حاربة أو العدوان» وأنا متأكد من أن أتباعي كلما زاد عددهم قل عدد القائلين 
با چھاد المزعومء لأن الابعان بي كمسيح وو معنا رس سا 

الیوم فمن بين الكفار يرفع سیفه بداعي الدين» ومن يصد السلمین عن 
دينهم» ومن يحول بین السلمین والأذان في المساحد, فان ظهر السیح في مثل أيام 


الأمن هذه واستخف ذا الأمن» وأراد أن يرفع السيف بلا مبرر لأحل الدين فان 
أقسم بالله أن مثل هذا الشحص كذاب مفتر» وليس هو المسيح الصادق البتة.. 
السيف والعصا لا یدخلان الابمان إلى القلوب أبدا.. وهذا صحيح البخاري فيه 
حديث يصف المسيح الموعود بکل وضوح. فيقول «يضع الحرب» أي أن المسيح 


() التبايغ ص: ٤۲‏ 
() تبليغ الرسالة ص: ۱۷ 


- ۱۲۹ - 


الموعود لن يبعث للحرب والقتال» ومن ثم فإن ذلك مدعاة للعجب. إنكم من جهة 


تقولون إن صحيح البخاري هو أصح الكتب بعد القرآن المحيد» ومن جهة آحری 


تأحذون بأحاديث تناقض حدیث البخاري بكل صراحة ووضوح» كان ينبغي ألا 


تعيروا ولا ألوفا من الكتب كهذه اهتمامكم, ذلك لأن موضوعها لا يناي موضوع 
البخاري فحسب. بل يناقض القرآن انحید بكل وضوحآ''. 

رج) وغلام أحمد لا يكفر غير أتباعه من المسلمين إذا لم يعلنوا تكذيبه 
وتكفيره. فان أعلنوا تكذيبه وتكفيره فهم کفارء وكأنه يقسم الناس بالنسبة لآرائه 
إلى ثلاثة أقسام )١(‏ أتباعه الذين آمنوا ما يقول وهم أهل الخطوة» والقسم الثاني 
الذين هم ۸ يعرفوا بتكذيبه أو الإبمان به» ويقول في هذا القسم: وجدیر بالذكر أن 
تكفير المكذبين هو من شأن الأنبياء المشرعين» وأما ما سواهم من الملهمين وا حدثین 
فمهما بلغ علو شأمُم» ورفعة متزلهم لدى الجناب الامي» ومهما خلع عليهم من 
المكالمة الاهية فلا يفكر أحد بإنكارهم» إنه لسئ الحظ ذلك المنكر الذي يكذب 
هؤلاء المقربين الرباينيين» لأنه بإنكاره يأحذ قلبه يقسو شيئا فشيئا حن يفقد نور 
الاعان من صدره». 

والقسم الثالث أولعك الذین یعلنون تکفیره مکذبین له حکم بکفرهم من 
قبيل العاملة بالثل» ویقول في ذلك: لا شك أني آعتر کل منحرف عن ا حق 
والصدق ملوثاء ولکنی لا أ می الناطق بالشهادیتن کافرا ما لم يكفرني هو ویکذبی 
ویکتب الکفر على نفسه وهكذا ففي هذه العاملة كان الخالفون آسبق مين دائما؛ 
فهم کفروني وأفتوا علي ذلك فبتکفیرهم اياي یصبحون هم من الکافرین تبعا لفتوی 
البي صلی الله عليه وسلم فأنا لا آکفرهم بل هم الذين یدخلون آنفسهم في فتوی 
ول تا میا عم ون ۳ 


() تریاق القلوب ص: ۱۳۵۰۹ 


() تریاق القلوب ص: ۱۳۰ 


وانه هذا عنع صلاة الجنازة من أتباعه على خالفیه الذین کفروا أو کذبوه. فیقول 
في الاحابة عن استفتاء وجه إليه في سنة ۱۹۰۲ ما نصه: «لا تصح الصلاة البتة على 
من شتمنا جهارا؛ و کفرنا علانية» و کان من آشد المكذبين» وأما من اشتبه في آمره 
فلا حرج أن یصلی على جنازته. لأن صلاة ابنازة في ا حقیقة دعای والانقطاع خير 
على کل حال». أي أن الأولى عدم الصلاة عليه ما دام لم یعلن الاعان به. 

(د) وم لیرون أنه لا يجوز أن تتروج نساء القدیانیات من ۸ يؤمنوا بنبوته 
«غلام آهد». ويجيزون للقادياني أن یتروج من ۸ يؤمن بنبوته وكأفهم في ذلك 
يعاملون غيرهم معاملة أهل الكتاب» وهذا يدل على أمُم لا یعتبروغم مسلمين 
ابتدای إذ لو كانوا یعتبروشم ما منعوا نساءهم من مزاوجة المخالفين» ويقول في ذلك 
أحد أتباع غلام أحمد «إن الإحتلاف في المذهب لا ينجس آحد الزوحین؛ ولا 
الإختلاف في الدين أيضاء ولو كان الإحتلاف منجسا لأحد الزوجین لما سمح 
الاسلام بزواج المسلم من الكتابية» فسماح الإسلام للمسلم بالتزوج من النصرانية أو 
اليهودية وعدم ساحه بتزوج المسلمة لدليل بين على أن الإختلاف في الذهب أو 
الدين لا ينجس أحد الطرفين. إن المرأة في الأصل ضعيفة بطبعها ما يخشى عليها من 
التأثر عذهب زوجها إن لحأ إلى الضغط والإكراه وغير ذلك من الطرق الأحرى» 
٣٥٣‏ وب ہہ" 

۸- هذه هي الاراء الق استقر عليها غلام أ مد ومات مصرا علیها ولقد 
أوصى قبل وفاته في ٦٢‏ مايو سنة ۱۹۰۸ بأن یکون الأمر في الجماعة الأحمدية إلى 


لس منتخب من الجماعة كلهاء وان هذا المجلس ینتخحب خليفته» وهو الرئيس الروحي. 


0 الرد على كتاب المسألة القاديانية بقلم منير الحمصي الحسيئ ص: ۳٩‏ 


و ”ڈراہ 


مس و م ور 
التصال الشموة 


ي 
الرّد علی الْقاذيانية 


لعلامة محافظة الفرات الفاضل النحرير الجليل الورع 
الشيخ حسين محمد رئيس مدرس العلوم 
الشرعية عر كز دير الزور 
ابن العا م الفاضل النحریر 
الصوي التقي ا مرحوم 
رمضان افندي 
الخالدي 


7۲ ھ. -8هوامم. 


- ۱۳۲ - 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
ا حمد لله وسلام على عباده الذين اصطفی قل آلل أذن لکم أم على الله 
(وبعد) فقد التمس مي بعض الأحبّاء في الردّ على كتاب (دعوة الأحمدية 
وغرضها) بقلم امام جماعتها الخليفة الثاني ميرزا بشير. فأحبته لالتماسه الملحف. 


وحرصه اححف. وأنا متردد في الرغبة اقدم رجلا و او خر آحری فالبال مشغول 


بالأهم فيما كنت أتوهم فألقيت على الكتاب نظرة عجلاء وإذا عسائل فيه تستوقف 
النظر. وهي دون غيرها من الكتاب جديرة بالرد الأمر. فأعرضت عما لا طائل 
تحته. وعما لا بأس به بل به ما يؤيد الشريعة الاسلامية فهو يستحق التقدير. لولا 
شوبه ما يبير. هذا وبحكم القدر المتاح عثرت على رسائل أحرى في هذه الأثناء 
للأحمدية فيها من السيئات ما هو أسواً. فضممت السيئات إلى السيئات» لأصليها 
حججا دامغات فتذهب هباء ولا بدع فان الحسنات يذهبن السيئات. 
(المقدمة) 

ان القراء الكرام سيرونئ قاسيا في الرد طاعنا فيتمنون لو تساهلت في الدعوة إلى 
الانصاف. واستعملت الحكمة والجدال بالق هي أحسن على أن لم أغفل آداب المناظرة 
فالرجو من الاخوان أن يتريثوا ولا يعجلوا باللوم. ولعلهم يكونون هم الملومين على 
لومهم هذا فان استعمال ا حکمة والقول اللین فيما إذا رحي الرجوع إلى الحق. أما 
في حالة اليأس وانقطاع الرجاء فلا بد من الغلظة فالله سبحانه هو الذي أمر بالقول 
اللين» وبالوعظة الحسنةء ولكنه سبحانه عیّر الكافر الذي قطِعَ منه الرجاء بزنا أَمّه فقال: 
رل بعد ذلك زنيم) وقرّع الكفار بان مصيرهم إلى النار (مَوَيهُمْ جهن وئس امه 
* آل عمران: ۱۹۷) كما أمر المسلمين أن بد الكفارٌ فيهم غلظة» وهذا رسول الله 
وهو المأمور بأن يدعو إلى سبيل ربه با حکمة والموعظة الحسنة. ولعن المتمردين على 


ا حق وأمر شاعره حسانا أن يهجوهم وان اقذع وقال: ان روح القدس يؤيد حسانا. 


- ۱۳۳ - 


آما هوّلاء القادیانیون فهم اشداء آلداء على ا حق فمحاولة البهودي القح لیصدٌ عن 
دينه آرحی من صد القادياني عن دينه» فالأمر بیننا وبینهم لیس آمر مناظرة وتداع إلى 
الانصاف. وانما هي ارب الضروس. ان لم يكن السیف فیها مساغ فاللسان 
الفتاك. وقد یکون في بعض الواطن انکی من السیف وأشد وقعا من النبال. 

إن هؤلاء القاديانيين قطعوا دابر الناظرة بیننا وبینهم فان جثناهم بآية صريحة 
في تأييد ما نقول» فسروها دون حیاء بالضد لتکون لهم لا عليهم» وان آتیناهم 
بحدیث فعلوا کذلك أو طعنوا في ا حدیث وان حاحجناهم برأي حتهد من أئمة 
المسلمين أو قول مفسر رموه بالبلاهة والخرف» ولیس للمناظرة في مر دی مستند 
سوی هذه الستندات الدينية فبم نناظرهم بعدها؟!. 

فلهذا كان موقفي معهم موقف صراع وحلاد» موقف فلج وتبکیت 
بالافصاح عن مخازيهم» واظهار حهلهم الرکب واعلانه قي البرية. ولا يخفى على 
دوخ الأياف أذ الو و انات ها لیس تلم حظه ادات 

ووضع الندی في موضع السیف بالعلا * مضر کوضع السیف ني موضع الندا 
إذا انت اکرمت الکریم ملکته * وان أنت اکرمت اللئيم تمردا 

فا کرام اللثيم التکبر على ا حق واحترامه يزيده تيها على الحق وطغياناء ویورثه 
عزة في نفسه وأنفس اتباعه ويعدٌ هذا الاحترام اعترافا من ا خصم بفضله: ولكنك إذا 
آهنته وأعضضته نو أبيه» أو سببت أست آمه - كما ورد ا حدیث في التعنتین - 
هان على نفسه وعلی جماعته فاستکان غروره فکان الى اجابته داعي الحق آقرب منه 
من ذي قبل» وهذه هي ا حکمة في سب الأنبياء الطغاة تارة ولعنهم تارة. 

ومن المؤسف آننا نری هذه الفرق الضالة على أشد ما تکون قي التمسك بأهداب 
دينها تحافظ عليه» وتضطلع بتکالیفه وهي شديدة الرغبة في نشره» والنشاط في 


تعمیمه واذا هسه حد بسوء ثارت متظاهرة علی عذوه ال هذه الفرقة الناجية 
بزعمها فاا منهمكة بدنياها» تضرب الذ کر عن دینها صفحاء وتنظر اليه من طرف 


ھک - 


حفي نظرة الزدري وإذا رأت سباب دینها في رسالة أو صحافة قالت انها نظرية 
آدیب متعلم يحب أن تناقش باحترام» فاذا اغتار له مسلم من بي جلدتھا فقابل السيئة 
عثلها. أو بأدون منها أحذت عليه ورمته بالترق وا حماقة وبالضلالة عن طریق 
الأدب ف الناظرة هذا. وان القادیانیین الخسر قد أساوًا إلى السلمین کل الاساءة 
ودونوها في کتبهم ورسائلهم تقرژا على الناس» فالسلم الذي ۸ يؤمن بینهم فهو 
کافر شأنه شأن الوئن لا ینْکحٌ ولا تؤكل ذبيحته ولا يصلى عليه فعلی القراء الکرام 
المسلمين أن لا تعزب هذه الاساءة عن أُذھانھم أثناء قراعقم الرد لتخف وطئة 
ملامهم كلما صادفوني غليظا على أعداء المسلمين ومكفريهم ظلما وعدوانا. 

قال المؤلف ميرزا بشير في صحيفة (۷): ان معن حاتم النبيين المتعارف اليوم 
بین المسلمين» لا يتفق مع منطوق الآية الكرية البتة... وان ا حماعة الأحمدية بعكس 
ذلك تفسر الآية المذكورة بالمعئ المتداول في لغة العرب. 

أقول: ان الجماعة القاديانية يريدون أن يحرفوا الكلم في كتاب الله عن 
مواضعه» وهم مضطرون ھٰذا التحريف فان دعواهم لا يستتب أمرها بدونه فهم 
يقتدون بالباطنية الممقوتة وهي جماعة تووّل القرآن على ما يوافق اغراضها فمعناه 
أبدا تابع لغرضها الأحس فيما تزعم. 

وتأويل القادياني معن (خاتم النبيين) لا يبعد قبحا عن تأويل المتنبئ حرف (لا) 
في قوله عليه السلام (لا نبي بعدي) قال: آنا ا می (لا) يريد أنها مبتدأ حبره (ني) بالرفع. 

والولف - عليه ما يستحق من الله - لم يبين لنا المعن الذي يخالف المسلمون 
به منطوق الآية. ولا المعئ الذي تفسر به القاديانية الشاذة. ومن الغريب الضحك 
أن يجهل العرب المسلمون لغتهم وتفهم معناها القاديانية العجماء. 

وقال في صحيفة (۷) أيضا: ومن هؤلاء الناس الذين يجهلوننا من يظن أن 
الأحمدي لا يؤمن بالقرآن كله بل يؤمن ببعض آجزائه... ان الأحمدية تعتقد بأن 
القرآن الکرم كتاب لا يتبدل ولا ينسخ. 
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آقول: ان ظن هولاء الناس في الأ مدیة حق لا ريب فيه فائھم ينكرون بعض 
أحزاء القرآن صراحة کالقدر في العصية كما أنكره ال خوارج والعتزلة و کما یکذبون 
کل آية جاءت في تسرمد العذاب على الکافرین ولا یومنون بأن محمدا هو خاتم 
النبيين. وأما اعتصامهم بالتویل الباطیٰ فليس بعذر ممم في الخروج على القرآن؛ 
ونسخهم لآياته احکمات بالتأویل. وقال في صحيفة (۸): ولقد تلقیت بنفسي بعض 
العارف من الملائكة ولقنق ذات یوم ملك من الملائكة تفسیر سورة الفاحة. 

آقول: ان هذه دعوی بلا بينة وفي المثل السائر في مثلها: کرامة الشیخ رواية 
عنه» وما يؤمنه أن یکون هذا التلقين من الشیطان ان صح انه لقن بل الواحب على 
كل مسلم القطع بأنه وحي شيطان» لأن الوحي اللكي التشريعي قد انقطع وختم 
عليه .موت خاتم النبیین. وقال في صحيفة (۹): وقد رأيت في النام الشیطان 
وصارعته ذات مرة فصرعته... وقد أنبأني الله مرة بأن الأمر الذي سأندب اليه يقيم 
الشيطان وذريته الكثير من العراقيل في سبيله. 

أقول: ان هذا اعتراف صريح من الأحمدي بأن الله سبحانه قد جعل للشيطان عليه 
سبيلا لمخالفته أهل السنة واتباعه غير سبيل المؤمنين. ومن ریب غَيْرَ سَبيل الْمُؤْمِنينَ وله 
مَاَوَلَى وَنُصلِهِ جَهَتُمْ وسآءت مَصِيرًا * النساء: ۱۱۵) ولقد عشا عن ذكر الرهن فقيّض 
الله له ذلك الشيطان فما انفك يصارعه (وَمَنْ یش عَنْ ذكر الرخمن لقیْض له شيْطَانا 
فهو له فرین * وَانْهُمْ لتصدتهم عن السّیل وَیَحْسَبُون اهم مُهْتَدُون * الزحرف: ۳۷ 

وقال في صحيفة :)١١(‏ ان الأحمدية هى مسألة النحاة واسعة النظر بحيث أفؾ 


بعض الشایخ (المنود) بتکفیر الأ مدیین بسببها وذلك أننا نعتقد بعدم دوام العذاب فلا 


یعذب موبدا مؤمن ولا کافر كما يقول تعال: (وَرَحْمّتِي وسعت کل شيئ * الاعراف: 
)٦‏ ویقول سبحانه: (فأمه هاوية) أي بين ا ححیم والکافر ما بين الطفل و أمه. 
آقول: یتبجح هذا الأحمدي الأهبل بأن دينهم دين اة الكافر» وما أدراك أيها 
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هي الا انهم یقرونه على کفره ویشرونه بأنهم یعتقدون بحاته» وبأنهم یوولون الایات 
الواردة في العذاب ویفسروفا بالغفرة والنجاة» فلیهرع كل کافر يكره الايمان إلى 
هذا الدین الواسع فیکون مدیا قادیانیا والکفر ملة واحدة. 

فمن مثل تأویلهم هذا في کتاب اللہ واعتمادهم عليه في مخاصمتهم العقلاء. 
يتبين للقراء ان ضلال الأ مدیین ضلال صبياني» ولا یلیق بالرحل البالغ احلم أن 
يتقدم اليهم بالعقول لیناظرهم بل بالعصا والحراوة ليؤديهم كما یدب الصبیان. 

وبعد فهل أخطأ ذلك الشیخ افندي في تکفيرهی فانه کفر وزيادة هي 
استخفافهم بالقرآن» وهزهم ععانيه وابطال احکامه بالتأویل الماحن. 

وهنا يرى الأحمديون ان القرآن متناقض» فتارة يتوعد الکافر بالعذاب الأليم 
المقيم في ابلحیم وتارة يبشره بأن لا عذاب عليه اذ أن ابححیم أمه الرژوم فهي تحنو 
عليه مشفقة فكيف تعذبه وتحمي عليه» وان الله لا رأي له فمرة يخوف الكافر بالعذاب 
ويهدده لعله يؤمن بالله واليوم الآحر» ومرة يطمعه في الكفر ويغريه به فيقول أن 
الجحيم هي أم الكافر المشفقة وهو طفلها اللائذ بحجرها فتحيطه برحمة وحنان. 

أما قوله تعالى: (ِوَرَحْمَتِي وَسِعَت كل شیی) أي فالدار الدنيا وغذا قال: 
فسأكتبها للذين آمنوا أي في الدار الآحرة» والأحمدي قد كتم تمام الآية (كالبكداشي) 


ارس ہ 


حين وبح على ترك الصلاة فقال: انا ينا عن الصلاة وتلا قوله تعا لی رل تقَربُوا 


الصّلوة * النساء: 4۳) وحذف (والثم سکاری). 


ولسعة الرحمة توحیه آخرء وهو ان الوجود شامل لكل شيئ والوحود رحمة 
لأنه خير حض» والعدم شر حض والعذاب عارض بعروض العاصي. 

ثم قرع بقوله (فبعد هذه الآيات وأمثالها الكثيرة كيف نقبل أن أصحاب النار 
لن تغشاهم رحمة الله یوما وهل مما يُتَصوَّرٌ. أو يُعقل. أن يدع الله عباده الذين خلقهم 
لعبادته باقين عبيدا للشيطان دائما أبدا دون أن يصيروا من عباده). 


ور ناس 


آقول: وهل یتصور أو يعقل ليغر الجاهل القادياني أن يكون العذب خارجا عن 
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عباد الله وانه يخرج عن ملك الله ویدعل في ملك الشیطان فهذا العصوم الصادق یقول 
(ان تعذیھم فانم عبادك) وما قال: ان تعذيهم يخرحوا من ملكك إلى ملك الشیطان 
وهل إذا حازی السید العبد على سوء فعله يخرج عن کونه عبدا له فانظر آیها القاری 
ما ذا تری في مثل هذه الاراء السخيفة القاديانية وبأمثاها يخدعون البله الغفلین. 

ومن فحوی منطق الشیخ القادياني یفهم أنه كان متطفلا على الصوفية على غير 
قابلية ولا استعداد لفهم كلامهم یھ برموزهم واشاراتھم فاعتقاده بحاة الكفار مثا 


وتفسیره قوله تعالى (فأمه هاوية) بأنھا أم الکافر فهو طفلها فیمنعها ا حنان أن تعذبه فقد 
توهمه من تفسير اشارة لبعض الصوفية یقول: ان عنصر الؤمن هو ابلنة ومنها لق 
فهي أمه وعنصر الکافر النار ومنها خلق فهي أمه ولا بد له من عمل أهلها لیرجع إلى 
آمه أي إلى آصله الذي منه خلق. ثم توهم هذا القادياني أنه قد حصل على شيئ من 
علوم الصوفية وعلی ما يسمونه وحیا وافاما فسولت له نفسه أن یتسم بالنبوة وانه 
يوحى اليه فیصلی ویسلم عليه فأعلن بهذا وبأنه السیح الوعود ففهم العامة والخاصة أنه 
يدعي نبوة التشریع» وانه المسيح ابن مريم نفسه فأضل قومه وأسخط على نفسه 
المسلمين فكفروه ولعنوه فجعل يعتذر إلى الناس بأنه لم يرد نبوة التشريع. ولا الوحي 
الخاص بما. وان المسيح الموعود غير المسيح ابن مريم» ويستند في دعواه عدم انقطاع 
الوحي العام إلى أقوال الصوفية فلم يغنه هذا العذر شيا ما آحرم. 

قال في صحيفة (5 ۱): ومن الظنون الخاطئة الى يظنها بنا العوام من الناس» اننا 
لا نؤمن بالقدر كلآء ولكننا حالف أن ينسب إلى مشيئة اللہ سرقة السارق» ومعصية 
تارك الصلاة وكذبة الكاذب.. وان ياطخ والعياذ بالله سواد وحوههم بوجهه تعالى... 
لقد تقاعد المسلمون عن الحد في السعي والكد اللازم لرقي الأمة وفضتھاء وظلوا 
ناظرين لقدر الله فاذا هم حسروا دنياهم كما خسروا دينهم. 

أقول: ان المعتزلة والخوارج قبحهم اللہ ينسبون الأفعال إلى قدرة العبد فيجعلون لله 
شركاء كثيرين» وقد اقتدت مم هذه الفئة القاديانية» وقد اغفلوا - لنقص عقولهم - ان 
الله سبحانه هو مقدر أفعال العباد والتبعة انما تلقى على عاتق من تلبس بالفعل لا على 
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مقدره فهل مع معتزلي أو قادياني مسلما یلقب الله بأنه سارق أو عاص فلطخ بسواد 
وجهه وجه المقدّر كما زعم القادياني فسبحانك ای هذا بمتان عظیم. فجزاه الله ما 


يستحق بقبح تعبيره وسوء أدبه مع اللہ وبافترائه على المسلمين وأما أن فعل العبد واقع 
بقدرة الله تعالى وارادته وحوله وقوته فثابت بالنصوص القرآنية مثل قوله تعالى: رلا 
قوة الا بالل وقوله روما تشّآون الا آن يَشَآء الله * الانسان: ۳۰) وقوله رما اصاب 
من مُصِيبَةٍ في ألأرْض ولا في لفسكُم الا في كاب من قبْلِ آن رها * احدید: ۲۲)» 
وقد آخبر نبينا أننا لا نملك من آنفسنا حركة ولا سكوئًا فیقول في دعائه (اللّهِمّ ان قلوبنا 
وجوارحنا ونواصینا بيدك ل تملكنا منها شيئا) كما بین انه سبحانه هو السعد بالتقوی 
والمشقي بالمعصية (فيقول اللّهمّ اسعدي بتقواك ولا تشقني بمعصيتك) ويقول «لَهم 
داحي المدحوات وبارئ المسموكات وجبار القلوب على فطرقا. شقيها وسعيدها). 

والقادياني يؤول هذه النصوص القرآنية تأويلا باطنيا وينكر الأحاديث النبوية 
ويقولون في البعض منها انها موضوعة فلم ببق بأيدينا برهان ندلي اليهم به فقطعنا 
الرجاء من عودهم إلى الاسلام فتوحه علينا واحب محاربتهم ما نستطيع باليد أو 
باللسان أو بالقلب وليس وراء هذا ذرة اعان. والقادیاني الوقح لا يؤمن بأن الله هو 
الواحد القهار بل يراه مقهورا في معصية العبد لأنها تقع بارادة العبد الحرة وهو 
سبحانه لا يريدها على ما يراه القادياني وليس للقهر معن سوى هذا. 

اننا ندرك با حس والذوق أن لا فرق بين الطاعة والمعصية من حيث صدورهما 
عنا بالاختيار فاسناد المعصية إلى قدرتنا واحراجها عن تقدير الله وارادته دون الطاعة 
تحكم ممقوت ورأي وقح. ألا علم القاديانيون أن تمام الاعان أن يؤمنوا بالقدر خيره 
وشره» وأن المعاصي من فصيلة الشر بل هي الشر كله فاذن هي مقدرة فانکار 
تقديرها انكار لبعض ما يجب الابمان به والاعان لا يتجزأ فانكار بعضه انكار لكله 
ولكن القادياني يقول (نؤمن ببعض ونكفر ببعض اولئك هم الكافرون حقا)» وبعد 
فهل أحطأ الظن بأن القاديانيين ينكرون القدر. 
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ولو كان النظر إلى القدر مُقعدًا عن النهوض لأقعد اخلفاء الراشدین عنه 
ولتخلف عنه بنوا آمية الذين آسسوا مبادئ الرقي وفتحوا آبوابا للعلوم وساثر الفنون 
وفتحوا الدنیا حي ملکوها فلم یت رکوا لدولة آحری فیها آملا بالحياة و کانوا على أشد 
ما یکون الاعان ص۶ و کت ا العباسي الذهي المؤمن بالقدر. 

إن الذي آحر السلمین عن الرقي والنهوض انما هو ضعف اعانمم بالقدر بل بالله 
والیوم الآخر فعموا عن تعالیم دینهم وصمّوا عن وصایاه. وترکوا - فیما ت رکوا منها 
- فريضة ابحهاد وکانوا یعیشون بفيئه فلم يلبثوا أن سقط في آیدیهم. وقد وقعوا في 
هوة الفقر وهلة. فلم تمهلهم ضرورة العيش اللحة ریما يفكرون في العواقب وف 
أسباب المعيشة المشروعة. وم يجدوا إذ ذاك أقرب إلى التناول من أسباب الحياة غير 
السلب والنهب في أهل البادية وغير الغش والاحتيال وأكل الأموال بالباطل في أهل 
الحضارة وهذا هو السبب الوحيد في التأحر» وليس هو الاعتماد على القدر فأين مثل 
هؤلاء المسلمين من الابمان بالقدر بل أين هم من الابمان بالله واليوم الآخرء فهيهات 
هيهات» وهل رأينا قط جماعة مسلمة تقبع في کسر دورها تترك العمل اتكالاً على 
القدر منتظرة ما عسى بجئ به اليها ما قدر لما من رزق كما يزعم القاديابي. وليت 
شعري ما الذي فاز به القاديانيون من الرقي بعد ان وضعوا عن أعناقهم نير الابمان 
بالقدر فضربوا به عرض الحائط فامتازوا عن الرجال العاملين في سوريا ومصر والعراق 
وسائر البلاد المسلمة الي لم تزل مؤمنة بالقدر. 

لكننا نرى العكس نرى أن القاديانيين قد سقطوا في بورة الخمول المحجل أما 
عامتهم فهم مشغولون عن كل عمل تنسكهم الذي وضعه شم نبيهم (المرحوم) ووعدهم 
أن من اتبعه منهم فسيكون نبيا مثله فكل امرئ منه يطمع أن يؤتى صحفا منشرة. وهذا 
الأمل الكبير لا يترك لهم الا للنظر إلى أي أمل آخر في الحياة. وأما خاصتھم فقد 
هاموا على وحوههم في البلاد يحملون رسالة أحمد وینشرون دعوته فعمرهم ضائع بين 
التنقل من بلد إلى بلد وبين الشغب والحدال الذي ينشرونه بينهم وبين العامة المسلمة 


فهم يدلون ببراهينهم بحدين معجبين والسلم بجادشم هازئا ساخرا كما تسخر الصبيان 


بأبي حشیش (السخرة) وهذا هو في القادیانیین وفوضهم بعد رفضهم الاعان بالقدر. 

قال في صحيفة )١5(‏ لقد كان الأحمديون یرون ان لا ضرورة للجهاد ضد 
الانکلیز لأنهم لم یتصرفوا یوما في دیننا. و م یتدخلوا في عقائدنا قط. 

آقول: لو آمعن القاری النظر فیما یکتب الأحمديون لم یجد البون شاسعا بین 
دينهم ودين الانکلیز فانك تراهم یعتقدون صحة نصوص الانحيل ال تکذب 
القرآن. ویتخذون منها براهین على صلب السیح نفسه ویسخرون بقول القرآن 
رولکن شبّة لَهُمْ * النساء: ۱۵۷) كما یقدسون الصلیب وهو شعار على صلب 
السیح الذي نفاه القرآن فعلی الانکلیز ان یروج دين الأ مدیین ویساعد على نشره 
كما فعل فکیف یعارضه الأحمدي. وهما يشد بعضهما آزر بعض؟ 


قال في صحيفة (1۱): لقد عابحت فیما بینت حن الآن وساوس عامة الناس الذین 


آقول: ومن ا حیر للأحمدية أن لا تدرس فافما عورة يجب سترها عن الناس 
فليس من العقل معالحة بیاما والناس في غ عن درسها فقد اکتفوا .مما یسمعونه من 
دعاتھا ما یتجلی فيه الکفر الصراح کالقول .عوت عیسی وصلبه وانکار تسرمد 
العذاب على الکفار وعدم اعافم بشطر من القضاء والقدر وادعائهم نبوة مد 
القاديان الستلزم لانکار أن يكون محمد صلی الله عليه وسلم حاتم النبیین. 

واستطرد الوّلف بالشکوی ما قاساه من تشدید الامراء الأفغانيين وثورة 
مشائخهم علیه. ومطاردة العامة السلمة له في كل البلاد. وهو لبلاهته یستغرب أن 
یعامله السلمون يذه العاملة وهل من الغریب مکافحة السلمین دعاة کفر وضلالة 
یحاولون تبدیل دين اللہ بدین القادياي القیت؟. وغل من لوم علی السلمین ذا 
حاذروا عدوی مثل هذا الدين أن یتسرب إلى بلاد الاسلام. 

قال في صحيفة (۲۳): وقد آدی موقفنا هذا في كل مملكة إلى انتشار 


الأحمدية. وتأسست لنا مراكز في أكثر بلاد الأرض. 
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آقول: لفن صدق في دعواه هذه - وما أخاله صادقا - فلا تنهض دلیلا على 
صحة دين الأحمدي فأي ناعق بدین حدید مهما كان شأنه ولم یتبعه قطعان من هذا 
البشر ران هُم إلا کالانغام بل هم ال سَبيلاً * الفرقان: 4ع). ان للبهائية واليزيدية 
وسائر الفرق الضالق ما للأحمدية من انتشار دين ومراكز دعاية في البلاد أفكلها حق 
لأنما انتشرت وتمركزت في بلاد الارض انا حجة أبله داحضة! 

قال في ص: ۲۸: ان سنة اللہ جرت منذ القدم بأنه سبحانه يبعث شداية عباده 
واصلاح آمورهم مأمورا من لدنه كلما ظهر الفساد في الأرض. 

أقول: أن هذا القول حق آخبرت عنه السنة ولکن الذي ننکره هو أن يبعث الله 
لهذا الخطب ا حسیم غشمرا سوفسطائیا من بين الملايين من صلحاء الامة. ان آمر 
اصلاح الك یفده فادها ۷ لد للا لعارف فاضل كالشيخ الأكبر محيي الدين 
و کالامام الجهبذ حجة الاسلام الغزالي آما هذا (الصلح) القادياني فقد جاء يدعو إلى 
حوب كبير وعظائم آدناها كبيرة كما علمت وما ستعلم فاين هذا من شريعة الاسلام 
وهدى المسيح عليه السلام. قال في ص ۳۰: ان هذا الزمان المقدر لبعثة آمور وهاد.. 
لذلك كان ضروريا ان يأ مصلح من الله. کوک ها يناع انما 
وقال في صحيفة (۳۱): أيقبل العقل السليم ان لا يبعث مصلحا أو هاديا أو مأمورا ما 
لمقاومة هذه الفتنة؟ أقول: هل يجد القارئ في كل ما حذر به هذا الأبله دليلا على انه 
هو ذلك المصلح الذي حان وقته. نعم ان كان من الاصلاح تكذيب الكتاب والسنة 
واجماع اهلها على أن المسيح لم يصلب وانه سیترل قرب يوم القيامة فهو مصلح حقا. 

واستطرد قائلا: ينبغي أن يكون للأمة المحمدية اكثر رحمة من ذي قبل... ولا 
سيما عند انتشار فتنة الدحال. وتغلب المسيحية. وهجر المسلمين لدينهم. 

أقول: ان هذا المكار قد علم ان المسيح الموعود لا يأ قبل انتشار فتنة الدحال وان 
ادعاءه المسيحية قبلها مردود فرغم أن تلك الفتنة قد انتشرت وان المراد بالدحال هم 
علماء (أوربا) وان يأحوج ومأحوج هم الانكليز والروس كما صرح بذلك أفلا يرى 
القراء إلى هذا الأبله القادياني كيف يحاول اقناع رأي عالمي بتأويل هزيل صبياني وهل فوق 
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هذا الجهل حهل. أو بعد هذه السخافة سخافة؟ انه من جهة یعتبر الانکلیز والروس 
دحاجلة على ملة یأحوج ومأحوج ومن جهة یصدق علتهم فهو يحترم انجيلهم ویأحذ 
عنه ویقدس صلیبهم. وهو شعار ملتهم فأين هذا من ذاك؟ 

قال في ص ۳۲: فيا أحبائي لقد كان قیام الجماعة الأحمدية. حسب سنة الله 
ورسوله المستمرة وطبقا لما انبأ به. الكريم... فاذا كان انتخاب أحمد المسيح الموعود لا 
یناسب هذا الأمر فتبعته على الله. اذ ما ذنبه وقد ادب لذلك؟ 


أقول: نحن من صدقناه بان الله هو الذي بعثه حي یکون سبحانه مسؤولا عن 
عدم علمه بالمناسبة بل الذي نعلمه يقينا أنه كذب على الله ومن كذب فعليه كذبه فما 
با حا التبعة. تكون على الله؟ وكيف يكون مثل هذا الا مق الأبله مناسبا غذا الأمر الذي 
لا يقوم به الا آمثال حجة الاسلام الغزالي وابن العربي ومن على شاكلتهما. يقول 
الأحمديون أن أحمد يدعو الى شريعة الاسلام وهذا دليل على أن أحمد هو المسيح 
الموعود. ونحن نقول: إن الأئمة المسلمين كلهم يدعون الى شريعة الاسلام إذن كل 
واحد منهم هو المسيح الوعود على رأي الأحمدي المنكود. على ان الدعوة الى الاعتقاد 
بأن السیح هو الذي صلب وانه مات فلا نزول له بعد موته وبأن هد القادياني نبي بعث 
بعد حاتم النبيين وان العذاب لا یخلد على الكفار كل أولئك لیس من الدعوة الى الشريعة 
الاسلامية بل مُنازّعة لها ومُعارّضّة. وذلك الخروج من دائرة الاسلام. ومطاردة أهله. 

قال في صحيفة (۳۸): ان المسلمين اصبحوا اليوم - ويا للأسف - یظنون بأن 
لا سبيل إلى الاتصال بالله مباشرة... وصاروا ينكرون نزول الوحي. واعتقدوا ان بابه 
مسدود. بيد انه كان یوجد قبل ذلك بين المسلمين من يعتقد بأن الله لا یزال يكلم 
عباده حي أن بعض المشائخ قد أفرطوا في هذا الانکار حيث افتوا بتكفير من اعتقد 
باستمرار الوحي. أقول: کلت راف علی السلمین فما من مسلم الا وهو یعتقد صلته الله 
ویعلم أنه حليسه إذا ذکره وانه آقرب اليه من حبل الورید غير أنه لا يعتقد أن لا وصل الا 
لبي يوحى الیه. ولا بدع أن ینکر السلم نزول الوحي بعد حاتم النبیین بل لا يعتقده الا 
کافر كالقادياني فما فرط من اف بتکفیره اذ الاعتقاد باستمرار الوحي کفر بختام النبوة 
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الذي نص عليه القرآن اما الاحام والمكالمة وا لحادثة فلا یطلق عليها اسم الوحي الا با معن 
اللغوي الذي اطلقه سبحانه على النحل بقوله راوخ رَبك الی ال * النحل: )٦۸‏ 
ثم استمر الا مدي فرحا بسخافته مرحا بکفر سیده وهو یقول: ولقد کان القوم على 
هذه ا حال واذا بالسیح الوعود یفاجتهم بدعواه ویقول: ان الله يوحى الیه. ویکلمه. 
ولم یقتصر حضرته على ذلك بل قال: أنه سبحانه سیکلم من اتبعه ولقد عرض على 
العا م كله مرة بعد أخرى ما كان یوحی به اليه من کلام ربه. واشهد الناس علي ذلك. 

فأقول: نعم قد فاحاً القوم بدعواه وقال ان الله يوحي اليه ویکلمه ولکن عا ذا 
أحابه القوم المؤمنون؟ أجابوه (كلا انما أنت المسيح الدجال لا الموعود لانك تداحل 
وتموه على الناس بأنك نبي بعد محمد صلی الله عليه وسلم وهو خاتم النبيين بنص 
القرآن والمسيح الموعود لن يبعث الا ليؤيد القرآن لا ليكذبه). 

نعم لم يقتصر هذا الدجال على ادعاء الوحي لنفسه فقط بل بشر به جميع من 
اتبعه فيكون كل اتباعه انبياء فوضع نفسه فوق درحة كل بي ورسول لأننا لم نحد 
رسولاً من الرسل اولي العزم جعل كل اتباعه انبياء بفضل متابعتهم اياه وانما جعلوا 
خواص امتهم أولياء ملهمين ومكالمين والمكالمة والامام ليسا من وحي النبوة في شيئ. 

نعم انه كما يقول المؤلف القادياني قد عرض هذا الدحال على العام مرة بعد 
أخرى ما كان يوحى اليه بزعمه ولكن كيف أشهد الناس على ذلك فهل الوحي 
هذا ويد تنه ارقا الي ی مانن شرن وس ها اوه عايا 
الا حلط محنون أو هذرمة نائم أفهكذا يكون الوحي المقدس؟ 

لقد وعد هذا التنبی الفتري اتباعه بأفهم پت انبياء يوحى اليهم ان هم 
اتبعوه وها هم أولاء خاصة اتباعه بما فیهم منیر احصین الدمشقي واخوته وقد اتبعوه 
وحذوه حذو النعل بالتعل فما الذي حصلوا عليه من الوحي الذي وعدهم به فلیطرفوا 
احوافھم. السلمین منه بشيئ ان کانوا صادقين. ولا كانت النبوة لابد وان تشایعها 


() ان جميع بن ا حصیٰ هم من أهل السنة وا حماعة وقد تبرأوا من منبر الحصیٰ هذا واحوته لأْعاشم بهذا القاديان التنبی 


جج ہے 


العجزات رور الا مدیون في انفسهم خوارق كما شاؤا وعزوها الى أ مد واشاعوها 
بین البله الذین یصدقون بکل ما معوا. واعتبروا هذه الاشاعة العامیة کخبر متواتر لا 
شأن للجدال فیه. ولو ادعى هذا القادياني - وان كان كاذبا بعيدا عن الولاية -أنه 
ولي قد نال نصيبا من الال ام والمكالمة لكانت الوطأة عليه أخف فان جريرة الكذب 
دون جريرة الكفر أو التعرض بالنفس للتكفير. قال في ص ۳۸: هذا وقد اهتم 
حضرة المسيح الموعود عليه الصلاة والسلام غاية الاهتمام... اذ كان له صلة عظمى 
مع الله فناشد الناس وقال شم ان الله اعطاني كثيرا من البراهين والبينات. 

أقول: ليس للقادياني دليل على أن ا مد هو المسيح الوعود ولا على أن له 
صلة ما مع الله ولا أن الله اعطاه شيعا من البينات وان الصلاة والتسليم عليه على أنه 
نبي محض الكفر فعليه وعلى من يصلي ويسلم عليه ما يستحقان من الله. ثم أذ يمثل 
البلاهة بأحلى مظاهرها فيقول: اني لا اطالبكم بأن تتأملوا وتتفکروا... فاذا كان الأمر 
كذلك فان أدلكم اذن على طريق اسهل وأيسر من ذلك الطريق. وهو ان تدعو 
الله. وتسترشدوه فيما قلت. وادعيت. واسألوا الله لأن يهديكم ان كنت صادقا. أو 
يصرفكم عيٰ ان كنت كاذبا. فان فعلتم فلا بد ان ينار طريق الهدى. ويظهر صدقي. 

آقول: اما یل ال ی کشف القيقة اذا التبس الق بالباطل. ودعوی 
القادياني النبوة کفر صریح فمن تردد فیها بين ا حق والباطل. فهو کافر اذ لا التباس 
بين الکفر الصریح والامان. وما يؤمن هذا الأبله المسكين أن تقابل نصیحته هذه 
بفكاهة ساحرة فقد يتقدم اليه جماعة قد أولعت بالسخرية من ابحانین فيقولون له يا 


شا ھا E‏ تان تکفا GE‏ شاه ان الف ABE‏ 
وانه سبحانه لا یقبل اٍعان من یتردد في دينه ا حق. فاسترشاد کم في دين حق من حل 
دعوی باطلة تناقضه هو عين الشك في الدین الاسلام. 

ان هذا الأبله التتبیم يلوذ بأبی حنيفة كلما قیل له لست مومنا فیقول انی وله 


ا حمد حنفي الذهب وهل ”مع الناس عثل هذا ني یوحی اليه يقلد مذهبا يحتمل الخطأ 


- ۱ £0 = 


والصواب؟ وفیما يلي ورطات للا مدیة ملتقطة من کتابین لهم آخرين بحيب عنهما. 

قال مؤلف کتاب (حياة السیح ووفاته): لقد كنا نسمع من علمائنا انه 
سیترل السیح من السماء. السیح ابن مرم. ویکسر الصلیب وکنا نقرأ في بعض 
شروح الأحاديث القائل (أين انتم اذا نزل فيكم ابن مريم حکما عدلا یکسر 
الصليب) ان المراد بالكسر هو ابطال الديانة المسيحية بالحجج. 

أقول: ان تأويل كسر الصليب بابطال الديانة المسيحية هو ابعد عن العقل من 
دعوى القادياني بأنه هو المسيح الموعود فانه تأويل لا يقبله الذوق وترده اللغة العربية 
وهو تأويل سامج كيفي لا ينطبق على الحقيقة أو ابحاز. 

ونما ارتكبوا مثل هذا التأويل في كسر الصليب. وقتل ا ختزیر وفي حقيقة 
الدحال. ويأحوج ومأحوج تمهيدا لدعواهم الباطلة وسبيلهم العوحة فان هؤلاء 
المذكورات عقبات فيها ما لم تؤوّل فان کسر الصليب وظهور الدجال وانبثاق السد 
بيأحوج ومأجوج كلها من أمارات المسيح الوعود ولم يظهر منها شئ وعدم ظهور 
شئ منها مكذب لدعوی القاديان بأنه هو المسيح الموعود فاضطروا الى ارتكاب 
هذه التأويلات الصبيانية المضحكة في الحقائق الناصعة ال وردت الأحاديث النبوية 
ما تصحيحا لدعواهم كما أولوا الدحال يمكرة الرحال الفرنسيين ويأحوج 
ومأحوج. بالشعب الروسي والشعب الانكليزي. ها نحن نسلم عمدلا بان مر امد 
كسر الصليب. وقتل الختزير ابطال الديانة المسيحية. فهل ابطلها أحمد القادياني؟ كلا 
بل ايدها ونصرها على الشريعة الاسلامية فقد احتج على ظواهر الكتاب والسنة 
بالنصوص الانجيلية في قتل عيسى وموته ووالى الانكليز السيحي وحرّم على المسلمين 
قتاله واوجب عليهم طاعته أهذا ابطال للديانة المسيحية ام تأيبد لها يا قادياني؟!. 

وقال: بقي علي الآن أن احیب السؤال عن الدحال الذي قيل عنه في الأحاديث 
الصحيحة انه ليس امر اكبر فيما بین خلق آدم الى يوم القيامة من فتنة الدحال. ومع 
هذا فان اعتقادي ومذهي أنه لم يولد قط دحال مثل الدجالة المسيحية أي الفئة المبشرة. 
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آقول: ما من رسول الا وحذر قومه فتنة السیح الدجال كما حذرنا يما محمد 
صلی الله عليه وسلم. وهنا یعرض اشکال نسأل اقطاب الأحمدية أن يحلوه لنا وهو 
انه اذا كان المراد بالدحال الفئة المبشرة فلم ۸ يصرح با هؤلاء الرسل فيبينوها 
لأثمهم. وما الحكمة في احاطتها بالكتمان حي عدلوا عن التصريح با الى الرمز عنها 
بالدحال؟ فهل كان غرضهم من هذا الكتمان اضاعة فائدة التحذير حيث ظل الناس 
يحذرون هذا الدحال الموهوم حي احذقم الفئة البشرة من حيث مأمنهم؟ وهنا ينسى 
الأحمدي أنه نبي يتكلم عن وحي المي فاذا هو يعبر عن رأي واعتقاد في تأويل الدحال 
بالفئة البشرة وهكذا الأحمديون اطفال مغفلون في ارائهم. وحديثهم عن دينهم. ولعل 
قائلا يقول: ها أنت ذا قد تبالغ في وصفك الأحمديين بأنهم اطفال وسخفاء. فان احدا 
لا ينكر أن فيهم علماء وذوي عقول فالجواب عن هذا ما قاله عمر بن الخطاب حين 
سأل عن اصطناعهم في الجاهلية أربابا من طعامهم یعبدوفا. ثم يعمدون اليها فیاکلونھا 
فقيل له أما كانت لكم عقول قال: عقول وأي عقول. ولكن اضلها باريها. 

وللمتأمل عبرة في الفلاسفة الغربيين فان لهم من العقول ما يكتشفون به 


اضّل الله * الروم: ۲۹) وهل يجديهم النصح روا يَنمَعُكُمْ طحي إن أَرَدْتْ أن الصح 
لکم ان کان الله یُریڈ آن يُعْويَكُمْ * هود: ۳4) نص شهد بعدم ا جدوی. 

وقال أيضا: ان هؤلاء الروسيين والانكليزيين هم يأحوج ومأجوج المرادون بقوله 
تعال (حَتّى اِذا فحت يَأْجُوج وماجُوج وَهُمْ من کل دب يَنُسلُونَ * الانبياء: 35). 

أقول: إن الروسيين والانكليزيين عرقان عريقان في عالنا لم يغيبا عن أبصار 
سکان البسيطة والذي افادنا القرآن أن يأحوج ومأحوج في عالم غير عالنا وام قوم 
نجهلهم وقد حال بيننا وبينهم سد ذي القرنین وانهم سوف ينثالون الى عالنا فجأة 
عند ما يندك ذلك السد فالاعتقاد بأن يأحوج ومأحوج غير الروسيين والانكليز 
تكذيب لما ورد في القرآن وانكار لقصة ذي القرنين. 


NEN = 


وهل يذكر علماء التاريخ الانکلیزیون شیتا عن تاريخ آبائهم الیأحوحیین فیحدئون 
عنه أم هم یکتمونه حیاء. وهم امناء التاریخ أم نسوا عهد آبائهم وهم لم ينسوا عهد 
آدم ونوح؟ ویصحح القادياني حديث ران الله يبعث على رأس کل مائة سنة من یجدد 
هذه الأمة آمر دينها) ویعتقد بأن الامام حي الدین العربی والامام الرباني السرهندي 
وامثاضما من أولئك ابحددین ویدمج نفسه فیهم. ولکن واحدا من هؤلاء احددین ۸ 
يدع أنه السیح الوعود لأنه بحدد. و کلهم یقول أن السیح الوعود هو عیسی ابن 
مريم العذراء. ویقبل النصوص الواردة في الکتاب والسنة على وجه التأویل الذي یقوله 
علماء الشريعة والفسرون واذا كان هذا التأويل حرافات فکیف سكت عنه أولئك 
احددون فلم ینبهوا الأمة السلمة عليه حن احتمعت على الضلالة وهي لا بحمع 
علیها كما نصت عليه السنة وهي خير أمة أحرحت للناس كما نص عليه الکتاب؟ 

إن القادياني يبرهن على موت السیح. ومثواه بين الجائمين في جبانة کشمیر 
ويسخر من قوله تعالى: رل رَفعَهُ الله اه * النساء: ۱۰۸) ومن قوله: (ولكن شبّه له 
* النساء: ۱۵۷). ويستند في مزاعمه هذه الى نصوص من الانحيل يرويها عنه أو یکذا 
عليه. وهي تناقض صراحة القرآن في قصة المسيح. فالأنحیل أصح رواية من القرآن 
عند القادياني مع انه يدعي أنه بعث لأبطال السيحية. ولينسخ ترهات الأناحيل! 

ونما يبرر القول بأن القادياني انما أذ من ناحية التصوف ا ٰندي ما ذكره 
الامام الرباني السرهندي في صحيفة (۲۹۰) من مکتوباته: قال: من أعجب العجاب 
أن جماعة من مدعي هذا الطریق لا یقنعون بهذا الشهود والشاهدة بل یزعمون هذا 
الشهود ترا ویقولون في آثناء ذلك بالروية البصرية ویقولون نری ذات الواحب 
الوجود الترہ عن الثال. ویقولون ان هذه الدولة الى كانت ميسرة للبي صلی الله 
عليه وسلم مرة واحدة في ليلة العراج تتیسر لنا في کل يوم... وأيضا أهم یثبتون 
الكالة معه فان ویقولون امرنا الله سبحانه و ال بکذا و کذا. وینقلون عنه سبحانه 


أحيانا وعيدا في حق اعدائهم اھ. کلام الامام الرباني. 
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وقال: لا يجوز أن يحمل لفظ (یکسر الصلیب) و(يقتل الختزير) معن يصطاد 
النحس. آترون ان المسيح ابن مريم اذا نزل فيكم لا يكون له شغل لائق بحضرته 
سوى آنه يطوف الأرض. ويطوف قرية قرية. ويتحرش بكل من على صدره عوذة 
الصليب القدس. وهلنا الختزير على ذات الفناطيس و کسر الصليب على کسر 
الصليب الحديدي لا أظن ذا عقل سليم ذاهبا الى هذه العاني. 


أقول: يقال بی الأمير المدينة ومعناه مر ببنائها لأنه بناها هو نفسه فلوث عز دولته 


بطينها. ويقال کسر الاصنام محمد صلی الله عليه وسلم أي اصحابه لأنه أحذ الفأس هو 
بيده وطفق يهشمها ويلوث يده برحسها. او يتعقبها بيت بيت وقرية قرية. ولكن 
این العلج الاعجمي من فقه اللغة العربية فيفرق بين حقيقتها وبجازھا وكنايتها واستعارتھا. 

وليت هذا العلج كان ادعی بأنه السیح فا :ا کان تھسا 
وزور مقاله. إن صليب النصرانية عوذة مقدسة عند الاهدي كما سمعت منه. 
والصليب اشارة الى صلب المسيح وذلك تكذيب لقوله تعالى: روما قَكَلُوهُ ما صَلْبُوهُ 
* النساء: ۱5۷) فيكف يقدس عوذة تكذب القرآن ثم يدعي انه من المسلمين بل 
كيف يدعي أنه انما جاء ليبطل دين النصراينة وهو يعظم شعائره ويقدسها. 

ولا كان في القرآن كما كان في الانحیل من التصريح ما يعرقل سيره ويفند 
دعواه ارتكب التأويلات الخنفشارية في نصوص القرآن والانحیل الواردة في نزول 
المسيح الموعود وزعم أن العلماء المسلمين والرؤساء الروحانيين جميعا لم يفهموا عن 
كتابيهما ما ورد في حق المسيح. فقد وضع نفسه في كفة وكل أولئك العلماء في 
كفة وقدر أنه يرحح عليهم في نظر المنصفين وتلك رعونة عجماء علجية. 

ونقل صاحب الكتاب عن أحمد الموعود أنه يقول: ليس تحت السماء ذنب 
اكبر من القول بحياة عيسى تکاد السموات يتفطرن منه. 

أقول: أتدرون لِم لم يكن تحت السماء ذنب أكبر من القول بحياة عيسى حى 
أنه لأكبر من الكفر بالله والشرك به لأن هذا القول يكذب دعوته بأنه المسيح 
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الوعود. فتعسا ها من مبالغة تخرج من فم سفیه بحازف. تالّه لقد تصرف حب 
الدنیا بقلوب السلمین. والسیحیین ومات في آنفسهم الشعور الديئ وعفت القسوة 
على أثر الابمان في قلوهم. وال فما الذي غل أيديهم. واعتقل السنتهم عن هذه 
الطائفة الأحمدية الى يجوب بلادهم مبشروها لاعلاء كلمة الكفر معلنين بتكذيب 
الكتابين القرآن والابحیل ومسفهين أحلام الأمتين المسلمين والمسيحيين. 

وذكر صاحب الكتاب عن نبيه القادياني المقيت أنه يقول (بينما نحن لذلك اذ 
مناد من أقصى المشرق من جانب افند يقول إن مصلوب اليهود الذي تفتشونه في 
أطباق السماء راقد في أرض كشمير رقودًا آبدیا بعد استيفاء أحله احتوم واما 
الموعود الذي تنتظرونه فهو ها أنا ذا). 

أقول: ان هذا المنادي الذي أهاب بالقادياني ليرفع رأسه بذہ الدعوة الفاحرة 
ان هو الآ نفسه الأمارة بالسوء أو أنه وحي شيطاني. وكذلك الشياطين يوحي 
بعضهم إلى بعض زحرفا من القول غرورا. 

قد رأى المستحيل ممكنا إذ تخيل أنه سيزل بقدم أمتين عظيمتين عن معتقد 
صح في كتابيهما. وينكر على احداهما قتل المسيح وصلبه وعلى الاحری. قتل الشبيه 
وصلبه فهو يكذب الانحیل والقرآن معًا ثم يؤمل أن تجاب دعوته إلى الكفر والضلال. 

يقول الأحمديون: انه بلغ مد المسيح أنه يوحد قبر ني في زقاق خان يار... 
في ولاية كشمير. فكتب الى بعض اصحابه من أهالي كشمير فورد الجواب وهاكم 
تعريبه: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته ان وفقا للأمر الذي تفضلتم به ذهبت إلى 
سري نكسر حيث موقع الزار الشريف مزار شاهزاده ابن الملك يوزآسف ابن الله 
ففحصته بجھد الامكان فالذي عرفته عند التحقيق هو أن المزار لا شك أنه لحضرة 
يوزاسف ابن الله في محلة المسلمين. أقول: ألا تعجب أيها القارئ من حادث عظيم 
أضَلَهُ التاريخ العالمي. وجهلته الأجيال الغابرة ثم جده فيثبته فرد من الناس هو ا حمد 
القادياني بنداء حيله اليه الشيطان او بتحقيق محلي بواسطة صاحب له هو أشبه 
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بتحقيق هوية شخص جهول بواسطة مختار القرية أوعزت اليه الحكومة بالتحقيق عليه 
ثم الاجدیون الحمقى يعون هذا التحقيق الحلي كوثيقة تاريخية محكمة لیس 
باستطاعة القرآن ولا باستطاعة الانجيل أن يكذباها. وفي الوقت نفسه شتت هي 
وحدها اجماعا عالميا قديعة وحديثة وهم يتخيلون أنه مى ثبت موت المسيح ودفنه في 
کشمیر تعين آهدهم. للمسيحية الوعودة دون غيره من صلحاء المسلمين وخيرة 
أعلامهم. فأية آية لأحمد تبرهن على أنه هو الذي يتعين لهذا الخطب ا حسیم اذا ثبت 
موت المسيح. وأي علامة به تدل على ذلك سخافته الممقوتة أم آرائه المأفونة. وبقلم 
منیر احصي المبشر بالقاديانية بدمشق ف رسالته (عثرات العلماء) ان العلامة المرحوم 
ا مد زكي باشا صرح مرارا أن الاحمدية لو لم يكن فا سوى هذا التحقق التارييخي في 
مسئلة عيسى عليه السلام لكفى فخرا على جميع فرق المسلمين وكذلك قال اشهر 
خصوم الأحمدية الشيخ رضي في تفسيره: ان هذا التحقيق لا يخالف الشرع والعقل. 

أقول: متیقنا لا ظانا أن هذه فرية من الحصيئ على هذين الفاضلين فان هذا 
القول يناي الفضل بل يناي العقل فكيف يحكم الأول بالفخر للأحمديين على جميع 
فرق المسلمين لهذا التحقيق وهو لا يدري ما هي اسبابه الثبوتية أهي وثائق تاريخية أم 
أنباء متواترة أم تحقيقات مختار قرية كما سبقت الاشارة اليه. وكيف يذهب الثاني 
إلى أن هذا التحقيق لا يخالف الشرع والعقل وهو مناف لنصوص الشريعة ومخالف 
لاجماع المسلمين والحقيقة ان كل ما یستند اليه القادياني في موت المسيح ودفنه هو 
ذلك النداء الابليسي الذي حدثكم عنه آنفا بقوله اذ .مناد من أقصى المشرق يقول ان 
مصلوب اليهود... راقد في أرض كشمير... أي مرصد عاذت به هذه القرية ال 
تحقق القادياني منها موت المسيح ودفنه فيها حي خفي وجودها عن الأبصار و۸ 
يعثر عليها السواح المؤرخون طيلة مئات السنین. وي صحيفة (۱5۱): يروى عن 
العلامة (ابتيل برائس) أن (ساكيامينا) أي بوذا وعيسى نزلا من السماء وولد كل 
منهما من عذراء جائتھا الملائكة بالبشری من قبل الولادة. 
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آقول: أورد الأحمدي هذه الرواية ليبرهن ما على موت عیسی في اند لانه 
هو بوذا الشهير في الهند على زعمه فليس هما اثنين بوذا وعيسى. وهذا زعم كاذب 
فقد اشار القرآن المحيد الى افما اثنان بقوله في حق النصارى (ِيُضَاهِوُنَ قول این 
كَفَرُوا من قبل * التوبة: ۳۰) أي البوذيين في قولهم أن بوذا هو ابن الله وهذه الاشارة 
معجزة من القرآن اذ العا م كله كان يجهل ان النصارى مقلدون في دعواهم ان 
المسيح ابن اللہ وانھم مسبوقون يهذا الافتراء. 

انه مهما راوغ ا حصیٰ في وديانه تقية فک لبعض معتقدات الأحمدية ليموه 
علينا فانه لن يستطيع أن ينكر ما سجلوه على أنفسهم من صريح الكفر. ودونوه في 
كتبهم مثل تأويلهم قوله تعالى (وَآمّا من حَفت مَوازيئة * فاه هَاوية * القارعة: ۹-۸) 
فقالوا معناه أنھا أي ابشحیم هي أم الكافر تعطف عليه وتحنو فلا تمسه بعذابھا فهي 
بشرى لکل كافر بأنه والمؤمن سواء فلا اعتداد بقوله تعالى (افْمَنْ كان مُوْمِئَا کمن 
كان قاسقا لا يَسْتَوُونَ * السجدة: ۱۸). وان قوله تعا ی في الكافرين شم فيها عذاب 
اليم مقيم يتناقض مع قوله (فأمه هاوية) كما صرحوا اخزاهم الله بتكفير عامة 
المسلمين حيث لم يؤمنوا بنبوة القاديان فالابمان بها شرط في صحة الاسلام عندهم. 

وقد بدلوا كلام الله وحرفوه بتأويلاتهم الباطنية حى الصريح منه واحکم. 
وحولوه إلى رموز مطلسمة لم يهتد إلى حلها غير قادياني منحوس. 

فقد افسدوا أحكام الدين بذه التأويلات. وقلبوه رأسا على عقب فكان 
حزاؤهم القتل والتشريد والسبي. ومصادرة الاموال. ولو كان ثمة حكومة يعنيها 
شأن الدين ما تخلفت عن عقاهم عثل هذا الجزاء لحظة. وقال في صحيفة (۲۰۳): 
وزبدة القول أن المسيح الذي تنتظرون نزوله من السماء حيا بجسدہ العنصري قد 
قضى على حياته هذه ونزوله المرقوم ا مد المسيح الموعود بالحجج الدامغة والبراهين 
النيرة. وناب عنه في رعية الاسلام المبددة نيابة في عراف بي اسرائيل. 

أقول: ان المسلمين لا يبالون بقضاء مسيلمة الكذاب على حياة المسيح ليحل 
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محله بعد أن لم يكن اللہ قضی علیها وأخبرنا بأنه حي وسوف ینزل. اما حججه 
الدامغة وبراهينه النيرة على موت السیح فهي التحقیقات السرية والومرات الق دارت 
بینه وبين بعض اصدقائه مع مختار القرية الق سلف ذکرها فیا حجالة الأحمديين. 
فهذا برهان الأحمديين الخجل على موت السیح فأين برهائهم على أن ا مد 
هو النائب عنه فی الخراف الضالة والأقرب إلى الصواب أن يقال هو ذأب انابه 
الشیطان منابه لیعیث ‏ تلك اظراف. فیمزق دینها أشلاء. اني لأعجب - ولا 


عجب ما يقضي الله - أن هذا المؤلف القادياني مع فضیلته العلمية. ومقدرته الأدبية 
اللتین بوآتاه مقعدا هو فيه استاذ تاریخ الأديان ثم ناظر يعمل على التربية في ابلعامعة 
كيف تراه في منتهی السقوط والسفالة في آرائه الدينية ومحاحته العقلية مع عدم 
مبالاته في الخروج على الکتاب والسنة. وخرقه اجماع الأمة. فقد اضله الله على علم 
وختم على قلبه وسمعه. وحعل على بصره غشاوة فمن بهدیه من بعد الله؟ 

ان هوّلاء القادیانیین نغمة محاورانمم واحدة یضربون على وتيرة. فمصنفانمم 
كانما کتبت بقلم واحد مهما احتلف مصنفوها. فالرد على واحد منها رد على 
جیعها فليس من حاحة بعد هذا الرد الى تمحل رد عليهم فیما یکتبون بعد البوم. ومن 
آقوی الأدلة عند الأحمديين على نبوة أ مد أنه أوذي في دعواه. و کذب كما هو 
شأن كل مصلح من ني وولي كما أوذي موسی وعیسی. وابنید وا حلاج وغیرهم من 
الصلحین. ودلیلهم هذا مؤلف من قياس منطقي من الشکل الثاني صورته هکذا: کل 
نبي يؤذى وأ حمد القادياني أوذي النتيجة (فهو ني) ولو صدق هذا القیاس لصدق مسيلمة 
الکذاب في دعواه النبوة لأنه أوذي وقتل أيضا. لکن هذا الشکل فاقد شرط انتاحه 
وهو كلية کبری. واختلاف مقدمتیه بالسلب والایجاب وهو بدون الشرط غير منتج. 

ان علماء التفسیر وا حدیث من أهل السنة ادرجوا في تفسیرهم بعض الاسرائیلیات 
الق لا تأباها قواعد الشريعة واشار القرآن إلى صحتها مستأنسين لما بحديث ورد عنه 


عليه السلام ما معناه (اذا حدثكم الاسرائیلیون بحدیث فلا تصدقوهم ولا تکذبوهم) 
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أي انهم قد یکونون صادقین به كما قد یکونون کاذبین ولا كانت هذه التفاسیر 
تعارض اغراض القادیانیین. احزاهم الله عمدوا الى الطعن فیها واتخذوها ذريعة لوصم 
علماء السنة بأئھم خرافیون واوّلوا نصوص الکتاب والسنة برآیهم وفق دعواهم. وم 
یکترئوا بحدیث (من فسر القرآن برأيه فقد کفر). 

وقال في صحيفة (۲۱۲): افرضوا أنه ورد حديث صحیح أنه إذا اضیف 
عشرة على العشرة یکون ا حاصل خمسة عشر لا العشرین فما ال حاجة يا تری أن 
نحمل ا حدیث على حقیقته؟ 

آقول: ان هذا الابله اخرف يرى حياة السیح ا حسدیة ونزوله فيما بعد 
مستحیلا على قدرة الله کاستحالة ا حقائق الرياضية أن تتبدل ثم یناقض نفسه فیقول: 
تقول ذلك لا لأننا نری ذلك بعیدا عن قدرة الله الذي ومن من سویداء قلوبنا انه 
سبحانه قادر على کل شئ. 

إنه لکاذب في دعواه لامان بقدرة الله على حرق العادة وتبدیل حکم الطبيعة 
کغیره من الطبیعیین عاد الطبيعة عبادُ الطاغوت. والاً فما عليه لو اعتقد ظاهر قوله 
تعا ی (بل رفعه الله اليه فهل ثمة من حذور شرعي غير استحالته ذلك على قدرة الله 
لأنه حارق للعادة وخالف کم الطبیعة؟ وف قوله تعا ی (ولكن شبه هم) دلیل قاطع 
على أنه رفع فجأة بحثمانہ اذ لو بقي لحظة تحت آبصارهم لا التبس علیهم بالشبيه. 

ومن لاحظ نشأة السیح عليه السلام بین روح قدسية قوية وطبيعة بشرية إنسية 


70 ۹۹۹۹ پل ها رن عله سجاه من یز ۰“ 
روحانیته على بشریته آنیا باذن الله فیطیر الى الا الأعلى فيحي بینهم حياة ملكية. فمن 
استبعد هذه العجزة مُنكرًا فما آمن ععجزة بدا حلقه من نفخة روحية في حجري أنٹی 
بشرية. والقادیانیون يحتجون لدعواهم بالشیخ الاکبر حي الدين العربی وبالامام 
الرباني السرهندي وبالشیخ القطب ا حیلي. ویزعمون أن نبيهم أ مد لم یخرج بدعواه 
عن خطة هوّلاء الأولياء اٹ حددین الصرحین بأن الورائة احمدية لم تختم. وان قلوب 


= م۱۵ - 


الوارئین لا تزال مهبط الاضامات وا حادثات الربانية. ویغفل هوّلاء القادیانیون البله 
أن هؤلاء الاکابر حجة علیهم لا حم فان واحدا منهم لا یسمح باطلاق اسم النبوة 
عليه ويحرّم أن يُصَلَى عليه ویس كما فعل مد بل هم یکفرون من یقول بذلك كما 
یکفرون من ینکر حياة السیح ونزوله. فرآیهم في السیح رأي أهل السنة وا لحماعة 
قال الامام الرباني الشار إليه في مکتوبه الحادي والثلثمائة (یکون عیسی عليه السلام 
بعد نزوله تابعا لشريعة حاتم الرسل) فالامام الرباني بحدد مصلح كأحمد القاديان في 
اعتقاد القادیانیین وفي الوقت نفسه خرافي لأن رأيه في السیح رأي ال حرافیین أهل 
السنة بزعمهم فما اکثر ما یتناقض هؤلاء الأبعدون في أقوالهم وآرائهم فتعسا هم. 

وقد انشق الا مدیون على آنفسهم فاذا هم فریقان یختصمون. اهدي حض. 
وأ مدي قادياي. فالفریق الأول ینکر بو أ مد. وانه السیح الوعود. و کان على هذا 
الفریق أن يتبرأ بتاتا من نسبته إليه لأن حمد كاذب في دعواه أنه بي وانه السیح ولکن 
هذا الفریق ظل متمسکا باهداب طريقه مع انه یعتقد کذبه اما الفریق القادياني فهو 
يؤمن بکل ما ادعاه ا مد و کلا الفريقين في ضلال مبین فأف لهذا البشر آف. 

وٹی صحيفة (4 ۱۲): من کتاہھم (اعجاز السیح) أن القادياني هو الذي بشر 
به عیسی اذ قال (وَمُبَشّراً برسُول ياتي من بَعْدِي امه أَحْمَدُ * الصف: ٦)۔‏ 

أقول: وهنا يحاول القاديان أن يحل محل حاتم النبيين الذي بشر به عیسی بعد 
أن استتب له الأمر في دعواه أنه المسيح الموعود فلم يزل هذا الكفور يرتقي في 
معارج الکمال من حنفي مسلم إلى ولي مرشد فالى نبي بجدد إلى رسول مرسل ولا 
يبعد أنه لو عاش دهرا لوضع قدمه في مرتبة الوحوب فقال انا ربكم الأعلى كما 
قاللها احوه الشقيق يقدم قومه يوم القيامة فأوردهم النار فيئس الورد المورود. 

آما دليله على أنه هو الذي بشر المسيح به فلكون ا مه أحمد. فلم يلاحظ 
الأحمق المغفل أن كثيرا من الفجار في المسلمين من سمي هذا الاسم فما هي ميزته 
عنهم حي حص هذه البشارة دون غيره من اولئك الفجار. 


= و۱۵ - 


وجاء في کتابهم (حقيقة النبوة) صحيفة (۲۷۲) أن الاعتقاد بأن لا نبي بعد 
محمد قلة أدب في حضرة النبي (صلی الله عليه وسلم) وباب النبوّة مفتوح والدين 
الذي يغلق باب النبوة فيه دين میّت. 

أقول: ان محمدا (صلى الله عليه وسلم) هو الذي قال (لا نبي بعدي) كما أنه 
سبحانه هو الذي اغلق باب النبوّة بقوله (ما کان مُحَمَّدٌ ابا أَحَدٍ من رجَالِكُمْ ولکن 
م و ن جو ييز مر ۳ کر 0 2 ا م2 9 2 2 3 1 3 
رَسُول الله وخاتم الین وكان الله بکل شيء عليما * الأحزاب: 4۰) فانظر آیها 
القارئ من هو الذي قلل الدب على قول الأحمدي واغلق باب النبوّة غير الله ورسوله. 
وأي دين آغلق فيه باب النبوّة غير دين الاسلام فهو ميت اذن عند القادیاین. 

ألا يدري القاديان لادرى أن الدين الذي لا يغلق باب النبوّة هو الدين ال خاص 


بقوم دون قوم وبعصر دون عصر. وأما الدين الشامل العام كالدين الاسلامي فمن حقه 
أن يغلق باب النبوة حيث تكفل باصلاح كل جيل ملائم طبيعة كل زمن كيفما تطور 
وهو دين الفطرة لا تبديل له را یاتیه الْبَاطِل مر بين يديه ول مر خلْفه * فصلت: 


۲) بشريعة تنسخه (وَلا من خلفه) بدين لا يؤيده. ويبشر برسوله حاتم النبيين. 

وقي صحيفة (۳۳) من كتاب منصب الخلافة لهم أيضا يقول أحمد القادياني: 
ان الله أحبر بأن قاديان هي ام القرى وهي الحقيقة. والآن أصبحت البركات الى 
كانت تنزل ممكة والمدينة تحولت إلى قاديان. 

أقول: ان الآية روهذا کتاب ارلا مُبَارَك مصدق الذي بَيْنَ يديه ولتنیر ام 
القری وَمَنْ حَوْلَهَا * الانعام: 45) انما نزلت على محمد وهو بمكة فانذر أهلها وَمَنْ 
حوها من القرى. و م يرتحل الى قاديان لینذر اهلها إذن محمد (صلی الله عليه وسلم) 
قد حالف آمو الله علی زعمه بل حمد لیس سی آخر الزمان بل نبیه مد القادیان 
لأن أم القری هي قادیان. وان الذي بشر به السیح هو أحمد القادياني كما يدعي. 

وبعد صریح هذا الکفر هل يجدر بالعا م السلم أن يجادل القادياني حدال 
السلم أم الأحدر أن يحاربه كما يحارب السلم الحري العادي؟ 


— ا٥0‎ = 


وجاء في کتاهم (ب ر كات الخلافة) ان البلدة الي حج إليها المسلمون أصبحت 
في أيدي الذين یستحلون قتل القاديانيين لأحل هذا احل الله لكم الحج في قاديان. 

أقول: ان بحرد استحلال المسلمين قتلهم وايديهم تقصر عنهم لا يكون عذرا 
في سقوط فريضة الحج عنهم وها هم القادیانیون سائبون في بلاد المسلمين منتشرون 
مبشرون بدين أحمد القادياي ولیس من مسلم يستطيع أن بمسهم بسوء سواء كان 
ذلك لضعف لمانه أو لوازع السلطان الذي ترك الناس وشأهم احرارا في اختيارهم 


آي دن و انتحاضم أي مذهب. 

على أن العجز عن اداء فريضة ا حج لخوف أو غيره لا یسو ع انتقال شرف البیت 
ارام من مكة إلى بلدة أخري کقادیان بل عند العجز عن اداء هذه الفريضة تسقط 
عن الکلف هذا هو حکم الشريعة احمدية وقد حالف القادياني هذا ال حکم وشرع 
غیرہ فکذب نفسه في دعواه بأنه مسلم. وأنه إنما جاء بحددا للدين الاسلامي ومویدا. 


وقد تتشابه القلوب فتکون طبق النعل بالنعل كما كان بين هو لاء القادیانیین وبين 
طوائف اخرى تفرقت في الاسلام. قد استبدلت هذه الطوائف امالكة ار کان الاسلام 
باعمال لا تکلفهم مشقة وما نلبث أن نری یوما ما أن هؤلاء القادیانیین قد استبدلوا 
بقية أ ركان الاسلام بأعمال احری طبق آهوائهم كما استبدلوا لحجهم الکعبة بقادیان 
آسوة باخوانم. وليت شعري ما هي مناسکهم الى عینوها لحجهم في قادیان ولا يبعد 
أن یکون الوقوف عند ضریح أحمد والسعي بين قبره وقبر آمه والطواف حول بيته 
المنحوس وا حجر الأسود عتبة داره یقبلوٹھا في منتهی کل شوط وهکذا مناسك حجهم. 

وجاء في کتاب تبلیغ الرسالة لهم: لا شك أن ذکر قادیان في کلام الله موحود 
حيث ورد (ِسُبْحَان الذي أمْرَى بِعَبْدِهِ لْلا من الْمَسجدِ الخرام إلى الْمَسْجدِ الآقصًا 
* الاسراء: )١‏ والسجد الأقصى الذي ورد ذكره في القرآن هو السحد الذي بناه أحمد. 

آقول: اننا لا حد في هذه الآية ذکرا لقادیان الم الا إذا حَوّلنا حروفها إلى 
آرقام أبحدية فبالامکان أن نلفق عددا منها یوافق أرقام قادیان ولکن في الوقت نفسه 


- ۱۵۱ = 


عکننا أن نلفق منها عددا آخر یوافق آرقام ران حمد القادياني كاذب في هذه 
الدعوی (الا ان لعنة الله على الکاذبین). 

ویزعم القاداني أنه مومن برسالة محمد (صلی الله عليه وسلم) وبأن القرآن 
منزل عليه من عند ربه ولکنه هنا ینکر عليه اسراءه الى مسجد بيت القدس الذي 


حدث عنه أصحابه لأن الاسراء كان إلى مسجد قاديان الذي بناه بعد ألف وثلثمائة 
سنة حلت بعد وفاة محمد (صلی الله عليه وسلم) وعلى زعمه هذا أنه هو الذي 
اسُري به الى المسجد الذي بناه بعد وفاة محمد (صلى الله عليه وسلم) فتعسا ها من 


فضاحة وتبا لحا من وقاحة لا تجتمع والحياء في وجه بشري. 

وقال بعض أئمتهم في كتابه (توضيح المرام) صحيفة (۲۰) ولقد آثبت منير 
احصی في نداء عام عدم انقطاع الوحي بالآيات القرآنية. 

أقول: اننا معشر المسلمين لا نرى أن منير امحصیي منادٍ ملکوتي أو داع إلى الله 
باذنه. وانما نعلمه مبشرا بدين حدید يتبع حهلتنا. ويطارد صبياننا سی وف 
بينهما سجال تارة ينخدعون له وتارة يخدعونه ویخرحون من ساحة المراء ضافرين 
ساخرين به. هذه هي صفة عميد الر جال القاديانيين. 

وقد زعم أنه استدل على عدم انقطاع الوحي بآيات قرآنية وليس في القرآن 
ما يتناول هذا الوضوع غير قوله تعالى رما کان مُحَمّد ابا أَحَدٍ من رجالکم ولکن 
رَسُول الله وَخَاتمَ ان * الاحزاب: 4۰) ولا في السنة الا قوله عليه السلام: (لا ني 
عدي بد ا ی سراما سانش ری الدج عه یه زد 

وقد احتج على عدم انقطاع الوحي أيضا بقوله عليه السلام: (لقد كان فيمن 
قبلكم من الامم مُحَدّثون فان يكن في امتي محدثون فعمر منهم). 

هذا هو عمر رضي الله عنه قد صرح النبي (صلى الله عليه وسلم) بأنه مُحَدَثْ 
وكيك او ا العا خرن مله وات كل أن هت توس له ۰ 
ویسَل عليه بل ما فعل الأحمديون. واستدل ا ُصیْ أيضا مراوغا بقول الشيخ الاکبر 


- ۱۵/۸ = 


إن جمیع آنواع الوحي باق في الأمة والأمر الذي احتص به البي دون الولي هو الأمر 
بالتشريع. وقد نسأل القادياني هل أحاز الشیخ الأكبر هذا الذي اتخذته حجة في 
الباب أن تسب إليه النبوة. أو أنه لم يبلغ مبلغ أحمد القادياني في التحدث فيّدّعيها. 

والقادياني لم يقتصر على َو الولاية فحسب بل شرع لحوقه احکاما منها ما 
هو مناقض لشريعة الاسلام ومنها ناسخ كما رأيت. 

وقال في صحيفة (۳۱) فقبّل أن اذكر التفسير الصحيح للأحاديث الي ذكرها 
أكتب الآيات الي تدل على بقاء ابر في الأمة ا حمدیة (الله يَصْطَفِي من امک 
رسلا وَمِنَ الئاس * الحج: ۷۵) فهذا الاصطفاء بصيغة المضارع يدل على الاستمرار. 

أقول: وعلى تقدير صحة هذا الرأي المأفون تكون الرسالة أيضا غير منقطعة 
لا النبوّة فحسب. وتكون هذه الآية مناقضة لآية رما كان مُحَمَّدٌ ابا ال إلى قوله 
(وَخَاكم این لأن النبوّة لا تنفك عن الرسالة كالجنس مع الفصل للماهية فکیف 
تختم النبوة وتبقى الرسالة مستمرة. 

ولو فرضنا سخریا لا حدلاً أن" البوة والرسالة ا ینقطعا فهل لدی جد 


القادياني من معجزة أو بينة تقنع الناس بأنه هو الذي اصطفاه الله هما من بین أولياء 
احیال كثيرة من السلمین. وقال: روي عن عائشة رضي الله عنها انما قالت: قولوا 
حاتم النبیین. ولا تقولوا لا ي بعده. 

آقول: يحاول القادياني مذه الرواية عن الصدیقة اثبات دعواه وقد وصمها 
با چھل القادياني الضحك. فکیف تنهى عائشة عن أن یقول الناس ما قاله الرسول 


عن نفسه آلیس هو القائل: لا ني بعدي وأي فرق بین قول الرسول: لا نبي بعدي) 
وبين قوله تعا ی: رخاتم این وهل یری فرقا بين القولین الا العلج الأعجمي الذي 
لا يفهم اللغة العربیة؟ إن غؤلاء لشأنا (ولا آقول انه عجیب اذ لا عجب من خطأ 
الصبيان) أنهم ليت رکون الآيات الصريحة والأحاديث النبوية الصحيحة ویتمسکون عا 


یتو همونه من رمز الصوفية وتعبير الزنادقة وكنايات الشعراء ومشتقات اللغة وذلك 


- ۱ ۵6 = 


هو الضلال البین. وقال في صحيفة (47) أن الوعود سمي بابن مريم لأجل ا مشابھة 
بينه وبين السیح عیسی ابن مرم عليه السلام وتسمية الشیی بها يشابمه في آکثر 
خواصه وصفاته حائز حسن. أقول: ان الرسول (صلی الله عليه وسلم) کثیرا ما ذکر 
الوعود ولم يذكره الا باسم السیح ابن مرم والأخبار النبوية التشريعية لا يجوز فیها 
الالباس_باحاز والكناية أو الاستعارة والتشبیه فکان على الرسول -لو کان الأمر 
كما زعم القادياني- أن يبين لأمته حقيقة القادياني الوعود أولاً لتکون الأمة منه على 
غلم ثم لا بأس بعد ذلك أن يسميه المسيح ابن مریم على طريقة التشبيه والاً لكان 
الرسول هو الذي قصد الى تجھیل أمته في شأن المسيح الموعود فتركهم يتخبطون في 
الاعتقاد بشأنه على رأي القاديان الأثيم. 

وقال في صحيفة (ه): ان حادثة الصلب وقعت قبل الاسلام بستمائة سنة 
تقريبا. ولم يشهدها الا النصارى واليهود. وهم متفقون على أن العلق على الصليب 
كان المسيح بذاته لا غيره فكيف یمکن للنصارى أن يقولوا قولا مخالفا لما وصل إليهم 
بالتواتر. ويخالف كتبهم المقدسة؟ 

أقول: وهنا يفند القادياني كتاب الله معتمدا في ذلك على الكتب المقدسة 
(الأناحيل) وهذه الكتب ليست بسماوية وانما صنعت بعد المسيح محرّفة. على أن 
انيل برنابا الذي ظل دهرا يحوطه الكتمان سرا في ضمير الدهر - وهو أصح 
الأناحيل - يصدق القرآن في قصة الصلب ويترع الثقة بتلك الكتب المقدسة. عند 
القادياني وحده أما القرآن فليس .عقدس عنده لأنه يناقض تلك الكتب بقوله (ِوَمَا 
لوه وَمَا صلَبُوهُ وکن َة لهم ... ما هم به من علم لا الماع الظن وما قََلُوهُ يقي 
* بل رَفْعَهُ الله اليه * النساء: ۱۵۸-۷). ۱ 

ويعتمد القادياني كذلك في تكذيبه القرآن على تواتر اليهود والنصارى. ولا 


یفرق - وحق ان لا يفرق العلج - بين التواتر المعتبر وبين شيوع حادثة مبدؤها 


توهم فردي لا برجع إلى حقيقة کالتواتر في أن المسيح هو ابن الله. وتراه يقول: أن 


ع كاه 


حادثة الصلب وقعت قبل الاسلام بستمائة سنة ولم يشهدها غير اليهود والنصارى 
يعن أنه لا يطلع على حقيقتها غيرهم. وكأنه يرى أن الله سبحانه لم يشهدها معهم. 
أو انه نسیها لطول العهد. فا الله عما یقول الظالون علوا کبیرا. علی آن الیهود 
ينكرون توراة النصاری وما جاء بھا عن السیح وبعد هذا كيف یصدق في زعمه أنه 
مسلم من أهل الکتاب والسنة وانه بعث لیعزز دين الاسلام كما يدعي. 

إن الکتب القدسة لم تعد الناس .عسیح آخر يبعث بعد السیح ابن مرم والذي 
بشر به هو القرآن ومن أثزل عليه محمد (صلی الله عليه وسلم) أما وقد کذہما القادیان 
فلم یثق بنصوصهما فأي سبب بعدهما مت به الى حقيقة دعواه بأن هناك مسیح 
موعود وانه هو هو؟! انما لعمري مهالة ما فوقها جهالة وحمق لیس بعده حاقة. 

وقال: في صحيفة (4ه): من اخبر القائلین بأن العلق غير السیح؟ هل 
اخبرهم اليهود. أو السیحیون؟ كلا هل اخبرهم رسول اللہ کلا.. وانکار التواتر 
یستلزم إنكار جمیع ا حقائق حن القر آن ا جحید. 

آقول: ان اللہ سبحانه هو الذي اخبر بأن العلق هو غير السیح. بل هو من 
ألقى عليه شبهه رما قَعَلُوهُ وَمَا صَلَبُوة ون شْبّة لمم وبعد وحود هذه الآية 
وصراحتها وتلاوة القراء ما صباح مساء يكابر. ويقول (هل اخبرهم رسول الله 
کل فما احهلها من مکابرة وقحاء وتراه هنا لا یثق بالقرآن كما یثق بالیهود 
وبتوهمهم الذي ساه تواترا. واعتبره مثل التواتر الذي ثبت به القرآن ابحید. 

وقال في صحيفة ("ه): ولا ثبت أن اليهود لم يروه صاعدا إلى السماء. 
والذي قتل كان يشبه المسيح. وهو لم ینکر كونه المسيح فلا شك في كوم على 
انلق ومعذورین عند اق تكلييه حسب شريعة التوراة بات الذي عوك علی 
الصلیب يموت ملعونا. 

آقول: لعلك م تستخلص أيها القارئ ما استهدفته هذه القالة لأكما جاعت غير 
منسجمة. ولا متماسکة الأجزاء. فملخصها أن البهود صادقون ومحقون بقوضم (انا قتلنا 


خ و - 


السیح عيسى ابن مرم رسول الله) لأنهم قتلوه بيقين كما يقولون وقد یو کد صدقهم. 
ويبرره عدم انكار المسيح ذاته ابان صلبه فهم إذا معذورون بتكذيبهم الله سبحانه 
بالضرورة وان المسيح مات ملعونا بحكم التوراة القائلة (بأن الذي يموت على الصليب 
يموت ملعونا) وان كان نبيا مرسلا كالمسيح ابن مریم وعليه فالتوراة هي الي أباحت 
لليهود قتل النفس الزكية لا لذنب جنته الا ان شاء اليهود ذلك. وكان غرض القاديان 
بادئ بدء ازاحة المسيح عن طريقه ليحل عله لأنه مثله ذاتا ومهنة ولهذا کین عنه 
بالسیح ابن مريم لقداسة كليهما. فهدم اشير ما ا اذ ادعى قداسة المسيح 
وممائلته له اولا ثم انتهى ببراهينه إلى اثبات اللعنة على الشبيهين بعد أن كانا قدّيسين. 
وهكذا يتعاكس القاديان في آرائه فيتداوها النقيضان عابثیٔن بعقله ودينه ودين الاسلام. 
فأي عدو يستطيع أن يصنع لعدوه هذا التهاتر المحزي كما صنع القادياني لنفسه؟ 

وقد قرر القاديانيون فيما سبق - كما علمت - بأن المسيح انما مات حتف 
آنفه بعد أن عاش من العمر ما ينوف على مائة عام ثم جزموا بأنه انما مات معلقا 
على الصليب تصديقا للكتب السماوية وامانا بالتواتر اليهودي النصراني فنتج عن 
عقيدتيهما هاتين أن كذبوا الکتب السماوية أيضا وطرحوا با وبذلك التواتر إلى 
حيث شاءت البلاهة القاديانية العمياء. 

وقال في صحيفة (۰۷): لا يود أحد أن يهين صورة محبوبه. فكيف احب الله 
أن يلقي صورة محبوبه على عدوه. يعتقد القادياي بأن المسيح مات مصلوبا مُسَمُرَا 
وقد مل به ولا ری ذلك اهانة له. لکنه بری الاهانة کلها ان تلقی صورته على 
عدوه فتهان. على أن القاء الصورة معناه انه خيل إليهم أنه السیح ولیس معناه أنه 
سلخ جلده والبس عدوّه كما تفسره البلاهة القاديانية. 

وقال في صحيفة (۷): لما ذا لم یستنجد هذا الشبیه بأقربائه وم يطلب بحاته 
من الصلب بنفي الدعوة عن نفسه. 

آقول: انه استنجد واستغاث كما اشتهر ذلك تاريخيا وبين العا م الاسلامي. 


1 ۲,۰ 


ولکن القادیانی في هندیته منعزل عن عالم التاریخ وبعیدا من العام الاسلامي فلا علم 
له ا حوادث وكيف يستغيث هذا الصلوب بأقربائه فيغيثونه وهم يرونه السیح حقا ما 
كان يخيل إليهم. وهل يتساءل في مثل هذا عاقل بالغ الحلم؟ وقال: وأي حكمة كانت 
في القاء الشبه على شخص آخر وامانته. هل لأن الله يقصد التخلص من اليهود؟ 

آقول: ان هذا السوال انا شر جه على الله سبحانه لا علينا معشر المسلمين لأنه 
سبحانه هو الذي یقول رم قَتلُوه وَمَا صَلْبُوهُ وکن ش‌بّة لَهُمم ولکن جوابه سبحانه 
مؤخر سیجیب القادياني عنه یوم ا حساب ونحیب نحن عنه الان فنقول: ان ا حکمة 
في القاء الشبه ليست هي لأحل تخلیص السیح من أعدائه فحسب بل مراد مع ذلك 
التمثيل بألد اعدائه على الشكل الذي تصوروا أن یعذبوا السیح به. 

وقال: ولو کات القاء الشبه صحیحا ما احتلف الفسرون ی تعیین شخصه. 

آقول: ان هذا السؤال صبياني ينبغي الترفع عن اعطاء ا حواب عنه فان 
احتلاف الفسرین كان في تعيين شخص الصلوب أي أعداء المسيح کان اذ القرآن 
لم ينص عليه. أما القاء الشبه فلا حلاف فيه. 

وقد آحزی الله اليهود وأذاقهم ألوان العذاب وحرّم عليهم طيبات احلت لهم 
وذلك بظلمهم (وقوهم انا قتلنا المسيح رسول الله) ولم يقل سبحانه (وبقتلهم السیح) 
لأنهم لم يقتلوه يقينا وفي هذا أيضا دليل على أن الشبيه هو الذي صلب فقتل. ولكن 
القادياني في ضلال بعيد فلا يقنع بالصريح فكيف يقنع بالتلميح أو التلويح؟ 

وقد تتمثل العقيدة القاديانية في هجتهم وعليها طابع صوفي ممزق بين حقيقة 


وسخافة. ومن هذا تعلم أن مبدأ القادياني صوفي زلت به القدم عن سّوي صراطه 
فالتبست عليه الأحوال والمقامات حين احتلت خزانة مخيلته. 

وحلاصة القول أن الدعاة القاديانيين قد ضلوا. وأضلوا ليحملوا أوزارهم 
كاملة يوم القيامة ومن أوزار الذين یضلوفم بغیر علم. ألا ساء ما يزرون. 


- ۱۱۳ 


الجماعة التبليغية 
بسم الله الرّمن الرّحيم 
نحمد الله العظيم» ونصلي ونسلم على اشرف رسله الکرع» وعلی آله 


وصحبه وتباع دینه القوع» اما بعد فاي كنت جمعت رسالة بلسايي (مليا م) في نقد 


الجماعة التبليغية الالياسية النظمة من مال امند ونشرها فرع جمعية علماء عموم 
کیرلا لتعلقة تألیفرمب الطبعة الاولى سنة ۱۹۷ م. والثانية سنة ۱۹۷۸ . 
ومنهجي ف ذلك قرار هيئة جمعية العلماء لعموم کیرلا وذلك بعد تفحص منشورات 
هذه الفرقة ورسائل آمرائهم واشیاخهم سنة ۱۹٦١‏ م. بأنّها من البتدعة الضالة وإن 
كانت اعماهم الظاهرة حسنة في اعين الناس كما اشار امیر المؤمنين علي بن أبي 
طالب کرم الله وجهه الى دعاوي اول الفرق الارقة «كلمة حق ارید ها الباطل». 

ثم ما انتشرت سياحة ارباب هذه الفرقة في البلاد العربية وغیرها طالا يطلب 
بعض احبابي الساکنین في بلاد العرب لتعریبها ونشرها بلسان الاسلام والسلمین 
غلا بات تصانیف ارباب هذه الفرقة ورژسائهم في اللغة الاردوية واهل العرب 
غافلون عنها وعن مؤلفاتھا ولکیٰ كنت تقدمت رجلا وتأحرت آحری ظنا بأني قليل 
البضاعة في هذا الشأن متطفل في تلك الیدان ثم لما اشتد الطلب واحث عزمت 
مت و کلا على توفيقه سبحانه وتعا ی لتعریبها ونشرقا قطعة قطعة في بجلة العلم الي 
تتشرها جمعية العلمین ال ر كزية شعبة جمعية علماء عموم کیرلا. 

فلما بدرت القالتان الاوليتان منها في تلك ابحلة بادر الاخ الصاح السیف 
القاطع لحماية عقائد اهل الستة في هذا العصر الشيخ حسین حلمي الاستانبولي 
(التركي) لنشرها ملتقطة جزاه اللہ عن المسلمين حير الحزاء ثم کتب الينا متشوقاً 
لنفرها و بید ا الاخ في الله الشيخ اساعیل الياكستاني من 
دبي (الامارات المتحدة العربية) بواسطة آخینا بليان كنج جزاهما الله حير الجزاء 
واستلمت طلبه بيد الشكر والتقدير فهذه الرسالة تامة اقدمها لدى اخواننا العرب 


کچ خی بے 


باسم «کشف الشبهة عن ا حماعة التبليغية» فان یسمحوا بالقبول فهو المأمول لراقم 
السطور وإن یظهروا على العثرات فرحم الله آمرعا اطلع علیها واعلمئٍ بيد النصح لا 
بيد التعصب والعناد فلکل وجهة هو مولیها ايا ما كان من سداد او فساد. 

وأحیرا نذکر بلسان الشکر والتقدیر الاستاذ لفاضل کی. کی. آبوبکر 
المولوي ا حرر للمعلم وا حاضر في ا مامعة النورية بفیضآباد الذي حرر الرسالة من 
اوها الى آخرها وزينها بحلي تقریظه ا حمیل جزاه الله وشکر سعیه وحعل ذلك لنا 
وله ولسائر القراء ذخيرة نافعة لاقامة اهل السنة رغما على البتدعة وعملا صا حا 
مقبولا لدی باری البرية آمين والسّلام. 

الفقیر أبوأحمد عبد القادر الولوي التركاربوري الليباري عفي عنه. 

تقریظ رئيس التحریرنجلة العلم 

المضامين الى حررها الولوي آبوآهد (م. اي. عبد القادر الولوي) في اعداد 
بحلة العلم بعنوان کشف الشبهة عن الجماعة التبليخية قد کشفت حقيقة ا حماعة 
التبليخية وعقائدها الزائغة واراءها الفاسدة فماذا بعد الحق الا الضّلال فاحذروا عنها 
کل الحذر وقد حذر عنها حینما نشأت کل من له التبصرة الثاقبة کالعلامة ابي 
السعادات شهاب الدّين مد کویا الشالياني وشیخنا العظم شيخ آدم حضرة مفق 
الباقیات الصّالحات ویلور وناظرها والعلامة ابي بكر حضرة ناظر الباقیات الصّال حات 
ومفتيها نور اللہ مراقدهم وافاض علینا من فیوضاتمم کی. کی ابوبکر مولوي ا حاضر 
في الجامعة النورية وا حرر بحلة العلم. 

ا حامع الولوي أبوأحمد عبد القادر عفي عنه الامین العام لجمعية العلمین 
ا مر كزية والمدير للجامعة السعدية بسعدآباد کلناد» (کنانور). 

حررها وقرظها الاستاذ کی. کی بوبکر الولوي الرئیس لجمعية العلمین 
المركزية وا حرر بحلة العلم واحاضر للجامعة النورية بفیضآباد (ملبرم). 

العنوان: ‏ العلم حيضاري بريد تيئ با م ملابورم کیرلا (افند). 


¬ ۱٦١۵ - 


الجماعة التبليغية 

نحمده على آلائه. ونصلي ونسلم على اشرف رسله وآله» وصحبه وتابعیهم 
من بعده. آما بعد: فقد ظهرت من نواحي شال افند فرق عديدة على رسم بحدید 
الڈین واحیائه وتبلیغه وثقافته واتبعها اقوام نظرا لظواهرها من غير احتبار عن عقائد 
ارباها وموسسها ثم لا تبين لمم الاحوال غادرها العلماء الاخیار ونشروا خدعاتھا 
ومکائدها بین الناس وهذا بین من صفحات التاریخ طویل في طي الزمان انشأ تلك 
الفرق واخترعها رحال اهوقم افواء واضلتهم الاراء واستوردوا دلائل الشرع 
حسب افكارهم الكاسدة ومالوا نحو زيغ ابن تيميّة اران نم محمّد بن عبد 
الوهاب النجدي!"! ولكن التبست على من ليس عنده علم باصول الشّرع ولا خبرة 
بفروعه فرأوا طرائقهم حقاً وعقائدهم سالة. 

وان من هذه الفرق «الحركة الالياسية الملقبة» بالجماعة التبليغية اغتر 
بسياحتهم واعماهم الظاهرة ورسومهم الحاذبة قوم صالحون متدينون من غير أختبار 
وسبر عن عقائدهم وطريقهم الطريفة واتبعوهم في سياحتهم متمسكين برسومهم 
الظاهرة النتحلة هذا ولا بذرت بذورهم في نواحي كيرلا جاهد علماء مست كيرلا 
جمعية العلماء في البحث عن تأليفهم وعقائدهم وعن تاريخ مؤسسھا واحواله 
وطريقته وتبين لهم بعد التفحص مکائدهم وعقائدهم المبتدعة الزائغة واعلنوا وافتوا 
بأن هذه الفرقة من البتدعة الضالة الزائغة عن عقائد اهل السّنّة والجماعة كما افي 
بذلك علماء اهل السنة من شال الحند وجنويما ومن سيلان وغيرها وكفى يمم اسوة 
وها أنا ابين في هذه الرسالة عن عقائدهم الفاسدة وطريقتهم الكاسدة معولا على 
توفيق الباري سبحانه وتعالى ومتمسکا على قدم السلف الصا حین. 


() أحمد بن عبد الحليم الشهير بابن تيمية المتوق سنة ۷۲۸ ه. [۱۳۲۸ م.] 
(') مات سنة ١١١5‏ ه. [۱۷۹۱ م.] 


- ۱۹۲ - 


مؤسس هذه الحركة 

المؤوسس فده الحركة محمد الياس ابن المولوي ا ماعیل مولده سنة ثلاث وثلثمائة 
بعد الالف من الحجرة وانتقاله سنة ثلاث وستين وثلثمائة بعد الالف كان في اول آمره 
يدرس في مدرسة مظاهر العلوم ثم لما لم يظفر في هذا السعي تصدی لتربية المريدين على 
طريقة المتصوفة و م بجد على زعمه بهذا الجهد ايضا فائدة الالتجاء العوام لادعية الصوفية 
وتمائمهم وهياكلهم في الامور الدنيوية من القضايا والتجارة والزراعة والتداوي للامراض 
فغادر الطريقة والتصوف ايضا واخترع طريقة للتبليغ كما حكاه عنه جمال محمد صاحب 
عميد الكلية قائد ملت في مدارس انظر تفصيله في ا حریدة اليومية حندركة بتأريخ 
الرابع والعشربن من شهر تموز سنة ست وسبعين بعد الالف والتسعمائة الميلادية. 

هلا يعلم الرسول الغيب؟ 

وصف سبحانه وتعالى عن المؤمنين بأنّهم يؤمنون بالغيب فعلى المؤمن أن يعلم 
ويعتقد عن علمه صلی الله عليه وسلم الغيب لانه بين لنا الغیبات عن ما جری من 
نشأة العا م الى ظهوره وعما يقع بعده من الحوادث وعن المعاد والحشر والنشر والحئة 
والثار الى غير ذلك ما لا يمتري فيه مسلم فان قلت نومن يما ابره صلی الله عليه 
وسلم من المغيبات الى أعلمه الله سبحانه وتعالى فهل عندك دليل على أله صلی الله 
عليه وسلم يعلم جميع الغیبات قلت نعم انقل لك ما يشفيك إن كان لك القلب 
الساذج الذي يصغى الى ا حق يقول الله سبحانه وتعالى (عَالِمُ الب فلا يُظْهِرُ عَلَى 
غیبه آحَدَا الا من اركضى من رَسُول * ابلس: ۲۷-۲) قال الامام الحجة حافظ الدنیا 
لعلانة ابن. خجر الف لا ۳ 999٦‏ .ئ2 
عیسی علیه السّلام قال إل بخبرهم .ما یأکلون ویدحرون وإن یوسف علیه الستلام 
فال ]لسم بتأویل الاحلام قبل أن ياق الطعام ال خر ذلك ما ظهر من المجزات 
والکرامات فكل ذللث ما عکن أن يستفاد من الاستثناء في قوله تعا لی رل من ارتضی 


() شهاب الدّين أ مد بن علي ال توق سنة ۸۰۲ ه. [۱6۸ م.] 


- ۱۹۷ - 


من رَسُول) فائه يقتضي اطلاع الرسول على الغیب والولي التابع للرسول عن الرسول 
يأحذ وبه یکرم والفرق بینهما إن الرسول یطلع على ذلك بانواع الوحي كلها والولي 
لا يطلع على ذلك الا عنام او امام. الله اعلم انتهی. فتح الباري صفحة ۷-۳6 تبين 
من الآية الكريمة وبيان الحافظ أله صلی الله عليه وسلم والرسل يعلمون الغيب بل 
والأولياء التابعون شم ايضا يعلمون ولكن الفرق بينهم من حيث كونه بالوحي او بالمنام 
او الامام وعلم ايضا أن نحو قوله تعالى رولو كنت الم اليب لأمنقكتزت من الْخیْر * 
الاعراف: ۱۸۸) ما يورده النکرون ليس على عموم السلب وليس حكمه على ظاهره 
ابتا فان المفسرين استدلُوا على ذلك بشواهد قوية يقول الامام هد ااا 5 
مو وی لاه کا اتل aE‏ 
اعلم الله جميع الغیبات ال تحصل في الدّنیا والآخرة فهو يعلمها كما هي عين يقين ما 
ورد (رفعت لي الدّنيا فاب انظر فيها كما انظر الى كفي) وورد أنه اطلع على ا جنّة وما 
فيها والثار وما فيها وغیر ذلك ما توارت به الأخبار ولكن امر بكتمان البعض انتهى. 


صاوي صفحة ۲-۹۰ ويقول ايضا في تفسير قوله تعالى رولو كنت اغلم الَْیْبَ * 


الاعراف: ۱۸۸) إن قلت إن هذا يشكل على ما تقدم لنا أنه اطلع على جميع مغيبات 
الدّنيا والآخرة وا حواب آنه قال ذلك تواضعا او أن علمه بالغيب كلا علم من حيث 


أنه لا قدرة على تغييرها قدر الله الخ وقال لار ى نسي هذه الآية يحتمل أن 


يكون قاله على سبيل التواضع والادب وا معن لا اعلم الغیب الا أن یطلعي الله عليه 
ويقدره لي ويحتمل أن يكون قال ذلك قبل أن يطلع الله عرّ وجل على الغيب الم. 


عمر رضي الله عنه قال قام فينا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فاخبرنا عن بد! ا خلق 


() أحمد بن محمد ا حلوت المتوق سنة ۱۲۶۱ ه. [1855 م.] 
() علي بن محمد علاء الدین البغدادي المتوق سنة ۷۱ ه. [۱۳4۰ م.] 


() ابوعبد الله محمد بن ا ماعیل المتوق سنة ۲٥٢‏ ھ. [۸۷۰ م.] 


وی تہ 


حتی دحل اهل ا جحلّة منازشم واهل الثار منازشم حفظ ذلك من حفظه ونسیه من 
نسيه وقي حدیث ا ماء بنت ابي بكر عن عائشة رضي الله عنها فلما انصرف رسول الله 
(من صلاة اخسوف) حمد الله واثئ عليه ثم قال (ما من شئ کنت ‏ ارہ الا قد رأيته 
في مقامي هذا حتی الجنة والنار) ا حدیث رواه البخاري ایضا وروی مسلم عن عمر بن 
احطب الانصاري قال صلى رسول الله صلی الله عليه وسلّم صلاة الفجر وصعد على 
المنبر فحطبنا حتی حضرت الظهر فترل فصلی ثم صعد النبر فخطبنا حتی حضرت العصر 
ثم نزل فصلی ثم صعد النبر حتّى غربت الشمس فاخبرنا ما هو کائن الى يوم القيامة 
فاعلمنا احفظنا اه. وعن ابی هريرة أن رسول اللہ صلى الله عليه وسلّم قال (بعفت بجوامع 
الکلم ونصرت بالرعب وبینا انا نائم رأيتني أوتيت بمفاتح خزائن الأرض فوضعت في 
يدي) متفق عليه وروی الترمذي عن عبد الله بن عمر وقال حرج رسول الله صلی 
لله عليه وسلم ونی يديه کتابان فقال (آندرون ما هذان الکتابان) قلنا لا یا رسول الله 
لا أن تخبرنا قال للذي في يده اليمئ (هذا کتاب من رب العالین فيه اسماء اهل اجنة 
وا ماء آبانهم وقبائلهم ‏ اجمل على آخرهم فلا يزاد فیهم ولا ينقص منهم ابدا) ثم 
قال للذي في شاله رهذا کتاب من رب العالین فيه ا ماء اهل النار وا ماء آبائهم 
وقبانلهم ثم اجمل على آخرهم فلا یزاد فیهم ولا ينقص منهم ابدا) احدیت قال الشیخ 
ملا علي القاري قوله (ثم اجمل على آخرهم فلا یزاد فیهم ولا ينقص منهم ابدا) من 
قوضم اجمل ا حساب إذا تم ورد التفصیل الى الاجمال اثبت في آخر الورقة بحموع ذلك 
عمدة. كما هو عادة احاسبین أن یکتبوا الاشیاء مفصلة ثم یوقعوا في آخرها فذلكة 
ترد التفصيل ال الاجمال انتهی. مرقاة الفاتیح وعن حذيفة قال قام فينا رسول الله صلّی 
الله عليه وسلم مقاما فما ترك شيعا یکون في مقامه ذلك الى قيام الساعة الا حدث 
به (حفظه من حفظه ونسیه من نسیه قد علمه هؤلاء اصحايي وأنه لیکون منه الشی قد 
نسیته فاراه فاعرفه فاذکره كما پذکر الرجل وجه الرجل إذا غاب عنه ثم إذا راہ 
عرفه ثم قال حذيفة ما ادري آنسي اصحابي ام تناسوه والله ما ترك رسول اللہ من قائد 


- ۱۵ - 


فتنة الى أن تنقضي الدّنیا يبلغ من معه ثلثمائة فصاعدا الا قد سمّاه لنا با مہ واسم ابيه 
وقبیلته رواه آبوداود وقال ابوذر في حديث رواه مد والطبراني وغیرهما لقد ت ركنا 
رسول ال صلی الله علیه وسلم وما بحرك طاثر جناحیه ي السماء ال ذکرنا منه علما 
اي عرفنا بعلامات تدل على اشیاء تقصد من طیرانه على الصفة الى هو علیها کذا 
في الشرح وقال غیره اي ذکر لنا من طبرانه علما یتعلق به فكيف بغیره ما يهمنا في 
الارض وهذا تمثيل لبیان كل شئ تفصیلاً تارة وإجمالاً احری وا لمعیٰ لم يدع شیا الا بينه 
لنا بحيث لا یخفی علینا شئ بعده وقد كان حطب بعد وفاته حطبا اطال فیها مرة الخ 
ولا شك أن الله تعالى قد اطلعه على ازيد من ذلك والقی عليه علم الاولین والآخرين 
واما علم عوارف العارف الافية فتلك لا يتناهى عددها واليه ينتهي مددها الخ 
ا مع المواهب اللَدنیْة صفحة ۷-۲۰ وقال الامام زاین مور إن 
الله شق له السماوات حتّى رأى العرش والكرسي الى حيث ينتهي اليه فوقية العام 
الجسمانية وشق له الارض الى حيث ينتهي الى السطح الآخر من العام الجسماني 
ورأى ما في السماوات مع العجائب والبدائع وروى ما في الارض من العجائب انتهى. 

وقال ابن الحاج في المدحل فيما نقل عنه في الدولة المكية قد قال علماؤنا لا 
فرق بين موته وحياته صلی الله عليه وسلم في مشاهدته لامته ومعرفته باحواهم 
ونياتمم وعزائمهم وخواطرھم الخ وقال الامام الصاوي في تفسير روما تذري فس 
مَاذَا تکسب عدا * لقمن: 74) اي من حيث ذاتھا واما باعلام الله للعبد فلا مانع منه 
كالانبياء وبعض الأولياء ولذلك قال العلماء الحق إِنّهِ لم يخرج نبيّنا من الدّنیا الا اطلعه 
الله على تلك امس ولكنه امر بکتمانه صفحة ۳-۱۹۸ فقد تبين مما نقلناه أنه 
صلى الله عليه وسلّم لم يخرج من الدّنيا حتّی اطلعه على جميع المغيبات واه لا فرق في 
علمه بین حياته وموته وقد صرح بذلك من الأئمة الامام السّيوطي والقسطلاني والعيئ 


() محمد بن عبد الباقي الزرقاني المتوق سنة ۱۱۲۲ ه. [۱۷۱۰ م.] 


() محمد بن عمر فخر الدين الرازي المتوق سنة 5.05 ھ. [۱۲۰۹ م.] 


والقرطي والشطوفي واليافعي وابن کثیر والعلامة ابن حجر وعلي القاري والشنواني 
والبيجوري والشيخ عبد ا لحق والشهاب اخفاحي وغیرهم و کفی بم سلفا. 

وقد يلتبس عند البعض ویقول إن سلم ذلك فهلا یکون علمه صلی الله عليه 
وسلم کعلمه تعا ی وذلك شرك فبهذا التلبیس والاستشکال اقروا بأنّه لا يعلم الغيب 
وذلك شبهة لا حقيقة ها في الواقع فقد قال العلامة ابن ححر افيتمي! ی الفتاوی 
ا حدیثیة ومن البداهة أنه لا يؤدي مشارکته له تعا ی فیما تفرد به من العلم الذي 
قدح به واتصف به في الازل وما یزال وما يزال وما ذکرناها في الاية صرح به 
النووي في فتاواه فقال معناها لا يعلم ذلك استقلالا وعلم احاطة بكل المعلومات الا 
الله واما المعجزات والكرامات فباعلام الله حم علمت انتهی. صفحة ۲۲۹. وقال 
ایضا ووحه عدم المنافاة إن علم الانبياء والأولياء انما هو باعلام من الله تعالى هم 
وعلمنا بذلك انما هو باعلام لنا وهذا غير علم الله الذي تفرد به وهو صفة من 
صفاته القديمة انتهی. صفحة ۲۲۹. فتنبه وارشد ولا تكن من المختلطين والمغترين 
والمتشبهين واصحاب الجماعة التبليغية وعلی مقدمتهم 7+ /) 
بأن اعتقاد علمه صلی الله عليه وسلم بالغیب شرك سواء اعتقد آنه یعلم ذلك بنفسه 
ام باعلامه تعا ی انظر الصفحة الثامنة من تقوية الإبمان للدهلوي الذي زكاه الرشید 
مد الجنجوهي مرشد بان التبلیغ اليس ذلك من الاختراع في الشريعة الطهرة 
حلاف ما عليه الأئمة من السلف الصالحين رزقنا الله تعا ی اسوقم آمین. 

ماع الوتی 

دعوی اصحاب ا حماعة التبليفية كاحوتمم الومَّابيّة والودودية أن الاموات لا 

یسمعون بعد الوت سيّما من الکان البعید واعتقاد ذلك شرك وعلی هذا الدار 


داروا واشركوا كل من ينادي او يستغيث بالاموات من الانبياء والأولياء والصالحين 


() شهاب الدّين أحمد بن محمّد المكي التوق سنة ۹۷۰ ه. ١577[‏ م.] 
(') شاه اسماعيل بن عبد الغ الدهلوي قتل سنة ١١55‏ ه. [۱۸۳۱ م.] 


۳۱ سے 


وذلك ایضا من خترعات البتدعة فقد روی آبوداود باسناد صحیح من حدیث ابي 
هريرة رضي الله عنه أنه صلى الله عليه وسلم قال (ما من مسلم یسلم علي الا رد الله 
على روحي حتی ارد عليه السّلام) انظر كيف يرد السّلام اذا لم یسمعه ولا ختص 
ذلك الک الى صلی الل عليه وسلم بل کل مسلم سر سلام اکب اي ویرد 
عليه السّلام نص على ذلك ا حققون من الشراح والورحین یقول العلامة الزرقاني في 
شرحه علی الواهب واورد أن رد السّلام على السلم لا تعض به صلی اھ علیه 
وسلم ولا بالانبياء فقد صح مرفوعاً (ما من احد يمر بقبر اخيه المؤمن ومن كان یعرفه 
في الڈّنیا فیسلم عليه الا عرفه ورد علیه) واحیب بأن الرد من الانبیاء حقيقي بالرّوح 
وابحسد بجملته ولا كذلك الرد من غير الانبیاء والشهداء والصالحين فليس بحقيقي وانما 
هو بواسطة اتصال الرو ح بامحسد ثم استشهد بقول سلیمان بن سحیم التابعي الثقة الذي 
روی له مسلم واصحاب السنن قال رأيت اي صلی الله عليه وسلم في النوم فقلت يا 
رسول الله هولاء الذين يأتونك فیسلمون عليك آتفقه سلامهم قال (نعم وارد علیهم) 
ثم قال ولا شك إن حياة الانبياء ثابتة مستمرة معلومة ونبيّنا افضلهم الخ صفحة 
۸-۸ فان قلت لو كانت حياته صلی الله عليه وسلم مستمرة فما مع قوله رالا 
رد الله علي روحي فارة) الخ اقول هذا السؤال ایضا مما اورده العلماء الاعلام 
واحابوه .مما يشفي العلیل يشهد لذلك فتح الباري شرح صحیح البخاري والزرقاني 
شرح الواهب وغیر ذلك من الشروح التداولة یقول العلامة الزرقاني فان قال سقیم 
الطبع ردی الفهم لو كانت حياته مستمرة ثابتة لا كان لرڈ روحه معن كما قال 
الآ رڈ الله علي روحي) يجاب عن ذلك من وجوه احدها أن ذلك اعلام بثبوت 
الحياة دائما لثبوت رد السلام دائما فوصف الحياة لازم لرد السّلام اللازم الخ (وقد 
اورد هذا ا حواب العلامة ا حافظ العسقلان اولا في فتح الباري ایضا) ومنها أنه 
عبارة عن اقبال حاص والتفات روحاني يحصل من الحضرة الى عام الدّنيا الى آخر ما 
اورده صفحة ۳۰۹ -۸ وصرح ایضا بأن حیاتھم ثابتة باللص والاجماع. 


- ۷۲ = 


وقد صح ران الانبياء أحياء في قبورهم یصلون) وبعد سرد رواية هذا الحديث 
وامثاله صرح العلامة الامام تقي الدّين السبكي أ" في شفاء السقام أن الامام البيهقي الف 
كتابا خاصا في هذا البحث فلیرجع اليه من يحتاج وقد صرح الب صلی الله عليه وسلم 
أنه رای موسى على نبيّنا وعليه الصّلاة والسّلام يصلي في قبره وصلى ايضا اماما للانبياء 
من المسجد الاقصى في ليلة المعراج وقصته مع موسى عليه السّلام في ترديده عن وجوب 
الصّلاة وردها من مسين الى خمسة مشهورة لا ينكره مسلم أليس ذلك من تصرف 
الموتى وسماعهم واجابتهم كلا بل ثبتت رؤيته صلی الله عليه وسلم بعد وفاته وسماعه 
من بعيد انظر الفتاوى الكبرى للعلامة ابن حجر افيتمي في حواب سؤال ما تقول في 
هذا الرحل من القبر وهذا اشارة ال احضور وقد عوت ‏ الوقت الواحد حلق كني 
ویقال ذلك لکل واحد منهم فکیف هذا وفیه رد على من أنكر رژیته صلی الله عليه 
وسلم في الاقطار في زمن واحد بصور متلفة ودلیله عقلا أٹھم جعلوا ذانه الشريفة 
کا مرآةۃ کل یری فيه صورته على ما هو عليه من حسن وقبح والراة على حالما من 
الحسن لم تتبدل والذي قاله احققون من الصّوفیة ان الامر في عا م البرزخ والآخرة على 
حلاف عالم الڈنیا فینحصر الانسان في صورة واحدة الا الأولياء ال¿ صفحة ۲-۹. 

وروی البحاري ومسلم قوله صلى الله عليه وسلم (من رآ في النام فسیراۓ في 
اليقظة) بعد نقل هذا ا حدیث یقول ا یتمي في شرحه على اممزية فهو صلی الله عليه 
وسلم مع كونه في قبره يراه الأولياء في اليقظة في قبره ويحادثونه وان بعدت دیارهم 
واحتلفت مراتبهم في الحالة الواحدة الح صفحة ١١5‏ وی الفتاوى الحديثية بل استدل 
(لرؤيته) بحديث البخاري (من رآي في ا نام فسيرايي في اليقظة) اي بعيئٍ رأسه وقيل 
بعيئ قلبه واحتمال ارادة القيامة بعيدة من لفظة اليقظة على آنه لا فائدة في التقييد حینقذ 
لأن أمته كلهم يرونه يوم القيامة ۲۱۸ ثم قال البارزي وقد مع من جماعة من الأولياء 
في زماننا وقبله نهم رأوا اي صلى الله عليه وسلم يقظة حيّا بعد وفاته وعن ابي 


() علي بن عبد الكافي المتوق سنة ۷۰٢‏ ه. [۱۳۰۵ م.] 


- ۱۷۳ - 


العبّاس الرسي صافحت بكفي هذه رسول الله صلی الله عليه وسلم وحکی ابن فارس 
عن سيدي علي الوفا قال كنت وانا ابن مس سنین وقرأ القرآن علي رحل فاتيته مرة 
فرأیت الب صلى اللہ عليه وسلم يقظة لا مناما وعلیه قميص ابیض قطن ثم ریت 
القمیص علي فقال لي اقرأ فقرأت عليه سورة الضحی وا م نشرح ثم غاب عن فلما أن 
بلغت احدی وعشرین سنة احرمت بالصبح بالقراءة فرآیته صلی الله عليه وسلم فعانقي 
فقال رواما بنعمة ربك فحدث) ثم قال رولا ینکر ذلك الآ معاند او حروم) وقال ایضا 
ويحتمل أن الراد الرژية التعارفة بأن يرى ذاته طائفة في العا م اوتتکشف الحجب له 
بينه وبين الب صلی اللہ عليه وسلم فینظره حیّا فيه رؤية حقيقة إذ لا استحالة فيه 
وبعد اسطر قال ثم رأيت ابن العربي صرح هما ذکرته من أله لا تمتنع رژية ذات الي 
صلی الله عليه وسلم بروحه وحسده لانه (صلی الله عليه وسلم) وسائر الانبياء ردت 
اليهم ارواحهم بعد ما قبضوا واذن لهم في ا خروج من قبورهم والتصرف في اللکوت 
العلوي والسفلي ولا مانع من أن یراہ کثبرون في وقت واحد انتهی. صفحة ۲۱٩‏ 


من سلم عليه في مشارق الارض ومغاربا في آن واحد فأنشد قول ابي الطیب: 
کالشمس في وسط السماء ونورها * یغشی البلاد مشارقا ومغاربا 


کالبدر من حیث التفت رأيته * يهدي الى عينيك نورا ثاقبا 
ولا ریب أن حاله في البرزخ افضل واکمل من حال الملائكة هذا سيّدنا عزرائیل 


عليه السّلام یقبض مائة الف روح او ازید في وقت واحد ولا يشغله قبض عن قبض 
وهو مع ذلك مشغول بعبادة الله مقبل على التسبیح والتقدیس انتهی ما اردت نقله 
من شرح الواهب صفحة ۸-۳۱۰ وبعد هذه الادلة كيف عتري عاقل في سماعه 
صلى الله عليه وسلم ورؤيته احوال الامة. ثم إن السّماع والتصرفات من ذوي 
الارواح القدسة بعد وفاتھم ثابتة مستمرة منقولة عن السلف والخلف تکاد متواترة 
على ما لا خفی على الطالع لکتب الفقهاء والصوفية وا حدثین والفسرین قال الامام 


جح < 


فحر الدّين الرازي في تفسیره إن جلال نور الله لائح غير منقطع ولا زائل البتة 
والارواح البشرية لا تصير محرومة عن تلك الانوار الا لاحل ا حجاب. 

وذلك ا حجاب ليس الا للاشتغال بغير الله فإذا كان الامركذلك فبقدر ما یزول 
الحجاب يحصل هذا التجلي صفحة 4 4-۷ طبع قدم وقال ایضا في تفسير (فَالْمُدبِرَات 
أَمْراً * النازعات: ه) ثم إن الارواح الشّريفة لا یبعد أن يكون فیها ما یکون لقوّتما 
وشرفها تظهر آثار في احوال هذا العام فهي الدبرات آمرا انتهی. ونقل ایضا عن 
کرامات الصدیق في تفسیر الکهف أله لما حملت جنازته الى باب قبر الب صلی الله 
عليه وسلم ونودي السّلام علیکم يا رسول الله هذا ابویکر بالباب فإذا الباب قد انفتح 
وإذا بھاتف من القبر ادحلوا ا حبیب على ا حبیب صفحة 4۷۸ -5. 

وقال العلامة ا مناوي قي الروض النضير على ا لحامع الصغير النفوس القدسية إذا 
بحردت عن العلائق الدنية عرحت واتصلت باللا الاعلى و۸ يبق ها حجاب فتری 
الكل کالشاهدة بنفسها او باخبار الملائكة وفیه سر یطلع عليه من تیسر له ذكره 
القاضي انتهی. وقال الشّيخ شاه ولي الله الدّھلوي الذي يتبعه رژساء هذه الطائفة على 
زعمهم فاذا مات انقطعت العلاقات ورحع الى مزاحه فیلحق با ملائکة فصار منهم 
واشم کامامهم ویسعی فیما یسعون فيه ورعا اشتغل هوّلاء باعلاء كلمة الله ونصر 
حزب الله ورعا كان له لمة حير بابن آدم انتهی. حجّة الله البالغة صفحة ۱-۳۵ وقال 
الشيخ أحمد زین دحلان وقد صرح كثير من العارفین أن الولي بعد وفاته تتعلق روحه 
عریدیه فيحصل لهم ببر کته انوار وفیوضات ومن صرح بذلك قطب ارشاد سيدي عبد 
الله الحداد فإنّه قال الولي یکثر اعتناءه بقرابته واللاگذین به بعد موته اکثر من اعتنائه هم 
في حياته لانه في حياته كان مشغولا بالتکلیف وبعد موته طرح عنه الاعباء وبحرد 
واحي فيه حصوصية وبشرية ورعا غلبت احدیهما الاحری وحصوصا في هذا الزمان 
فائها تغلب البشريّة والیّت ما فيه الا الخصوصية فقط وقال ایضا إن الاحيار إذا ما ماتوا ۸ 


تفقد منهم الا اعياهم وصورهم اما حقائقهم فموجودة فهم أحياء في قبورهم وإذا کان 
الولي حیا في قبره فانه لم يفقد شيئا من علمه وعقله والقوة الروحانية بل تزداد ارواحهم 
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بعد الوت قوة انتهی. تقریب الاصول صفحة ۵۸. 

وسأل العلامة الفقیه العلامة مد ابن حجر افيتمي هل يمكن الاحتماع بالبّي 
والتلقي منه فاحاب نعم عکن ذلك فقد صرح بأن ذلك من کرامات الاولیاء. الغزالي 
والبارزي والتاج السبكي والعفیف اليافعي من الشافعية والقرطي وابن ابي حمزة من 
المالكية وقد حكي عن بعض الأولياء أله حضر بلس فقیه فروی ذلك الفقیه حدیثا 
فقال له الولي هذا ا حدیث باطل قال ومن اين لك هذا قال هذا الي صلی الله عليه 
وسلم واقف على رأسك يقول اني م اقل هذا الحديث فكشف للفقيه فرآه انتهى. 
الفتاوی الحديثية صفحة ۲۱۷ حتى أله قال ابن القیٔم تلميذ ابن تيميّة في كتاب الروح 
فللرو ح المطلقة من اسر البدن وعلائقه من التصرف ما ليس للمحبوسة في علائق البدن 
انتهی. وبالجملة ارواح الرسل والأولياء والاخيار بعد وفاتھم يتصرفون تصرفا تاما 
ويسمعون ويرون الى غير ذلك كيف لا وقد قال صلی الله عليه وسلم فيما رواه 
البخاري (ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتّى احبه فإذا احببته كنت سمعه الذي 
يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش ها) الى آخر الحديث فهل ینکر 
تصرفات من حاله هكذا الأ معاند او حروم شقي. 

ثم إن ماع الموتى لا بختص به الانبياء والصّالحون ألم تسمع المصطفى خاطب 
اهل القليب من قتلى بدر من الكفار بقوله (هل وجدتم ما وعد ربكم) الى آخر الحديث 
وقوله جوابا لعمر (ما أنتم بأسمع منهم) حتّی أن ابن تيميّة الحران الذي ینکر مدد 
الصالحين لزوارهم يقول في كتاب الانتصار للامام أحمد وانكار عائشة بسماع اهل 
القلیب الكفار معذورة فيه لعدم بلوغ النص وغيرها لا يكون معذورا مثلها فسماع 
الموتى حق ثابت ومن البعد كرامة ومعجزة وما احسن ما قال الأمام السّيوطي: 

ماع موتى كلام الخلق قاطبة * جاءت به عندنا الآثار في الكتب 
وآية النفي معناها ماع هدى * لا يقبلون ولا يصغون للادب 

وصح إن حابرا لا أحتضر أوصي له من حضر بقراءة السّلام على اقربائهم 

الاموات فسماع الاموات لا ينكره ال معاند او متعصب حمانا الله من ذلك آمين. 
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هل تنقطع الکرامات بعد الوت 

قد بينا فيما اسلفناه أن تصرفات الانبیاء والأولياء بعد وفاتھم اشد ما في حياتهم 
لأن علائقهم البشريّة انقطعت عنهم وسقنا لذلك من الدلائل والتقول ما يشفي 
العلیل ثم من دعاوي الطائفة البتدعة أن الکرامة والخوارق وإن سلمناها في حياتهم لا 
تستمر بعد موقم بل تنقطع مع وفاقم وهذه ایضا دعوی خترعة بلا مرية یقول تعال 
في کلامه المتين را خسب الَّذِينَ اجْتَرَحُوا السات أن تَجَعَلَهُمْ كَالَذِينَ اموا وَعَمِلُوا 
الصَالحات سَوَآء مَحْيَاهُمْ وَمَمَانَهُمْ * الحائية: ۲۱) وقد فسر هذه الآية الامام 
البيضاوي في انوار التتزيل بقوله المعيئ انكار أن يكون حياقم ومماقهم سيين في البهجة 
والكرامة كالمؤمنين انتهی فهذا نص ظاهر على أن احوال الصّالحين سواء في حياتهم وبعد 
مام حلاف ابحرمین المحترحين للسيئات فتصرفات الأولياء وكراماتهم من هذا القبيل 
ويشهد لذلك قوله صلی ال علیه وسلم من القبر الشریف لی حضروا ان ايي بکر 
الصدیق (ادخلوا ا حبیب على ا حبیب) كما سطرنا قبل رغما على انف من يزعم أن 
الرسول کمثل صاحب بريد بلغ الرسالة وارحل کمثل موت واحد من الناس. 

وقد ثبت ایضا في کتب الأحاديث أن حمزة بن عبد الطلب (رضي الله عنه) 
عم الب صلی الله عليه وسلم وحنظلة بن ابی عامر الصّحابي لما استشهدا في معركة 
احد رآ ما الصّحابة يغسلهما الملائكة كرامة هما وروی البيهقي أن فاطمة الخزاعية 
ما زارت مشهد حمزة وسلمت عليه رد السّلام من القبر بحيث تسمعه وروی الحاكم 
والبيهقي ايضا حكايات من مع شهداء احد يردون السّلام على زوارهم وحين قتل 
الصّحابة القراء الذين بعٹھم اي صلی الله عليه وسلم مع وفد عضل وقارة على 
ايدي الكفار الغادرين من الرجيع سلموا على اي صلی الله عليه وسلم قائلین له 
لا نحد رسولا غيرك فابلغ منا السّلام فسمعه الرسول ورد السّلام عليهم .عحضر من 
الصحابة كما رواه البيهقي وذلك من معجزات الرسول ومن کراماقم عند موقم 
ايضا على ما لا يخفى وثبت ايضا كرامة عاصم بن ثابت الذي استشهد في تلك 
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السرية لما اراد هذیل احذ رأسه ليبيعوه من سلاقة بن سعید الى نذرت حين اصاب 
ابنها یوم احد لئن قدرت على رأس عاصم لتشرین ا حمر فيه وحعلت لمن جاءت به 
مائة ناقة فمنعهم الدبر فقالوا دعوه حتّی بحسي فنذهب به فبعث اللہ السیل من الوادي 
فاحتمل عاصما فذهب به لانه اعطی اللہ عهدا أن لا عسه مشرك ولا عس مشرکا ابدا 
تنجسا وعن تلك الواقعة كان عمر یقول «عجبا حفظ اللہ العبد المؤمن كان عاصم نذر 
أن لا عسه مشرك وعس مشرکا ابدا في حیاته فمنعه الله بعد وفاته كما امتنع منه في 
حیاته» وله در حسان حيث یقول شعرا. 

ولو قتلوا يوم الرجیع باسرهم * بذي الدبر ما کانوا له بکفاء 

قتيل حمته الدبر بین بيوتهم * لدی اهل کفر ظاهر وجفاء 
آلیس ذلك کرامة حصلت بعد الوت وهاك قصة خبیب الذي قتل صبرا وهو اسير من 
الرحيع وهو الذي سن الصلاة حين یقتل صبرا حيث قال شم دعوني اصلي رکعتین 
فصلی ثم قال لو لا أن تحسبوا أن ما بي جزع لزدت وانشد ذلك شعرا: 


فلست أبالي کن الكل مسلما * علی اي شق كان له مصرعی 

وذلك في ذات الاله وان يشأ * يبارك على اوصال شلو مزع 
فلما صلبه الاعداء بعد انتقاله على الخشبة بعث البِىّ صلی الله عليه وسلم عمر بن امية 
الضمري فصعد اخشبة وقطع ثم نزل به ولکن لما وضع على الارض ابتلعه الارض حماية 
من شئلة الکفار والتشوية منهم إذا عثروا عليه أليست مثل تلك الواقعات کرامات 


ظهرت بعد الوت من عباد الله الصالحين واولیائه المقرّيين وهي شهيرة مستفيضة بین 
الخواص والعوام بحیث لا حویها البیان ولا تحصیها لکٹرتھا الصحائف ولا ینکره الا 
معاند حروم وبا لحملة کرامات الأولياء كما تقع في حياقم لا تنقطع بعد وفاتهم إذ قد 
ثبت أن تصرف ذوي الارواح القدسة بعد انتقاهم من الدّنيا لا تنقطع وکراماتھم 
مستمرة فکیف ینکر الاستغاثة هم و کیف یدعی انما شرك فزعم من اعمی ابصارهم أن 
الاستغائة شرك او منوعة ناشی من قلة التفکر بل تصرفات الأولیاء والوحد یعتقد أن 


جیع الأفعال بقدرة الله وارادته وتصرفاقم سبب في ذلك ولا یش ركهم بالل في الأفعال 
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كما أن الطبیب الحاذق يدوي ولیس الشفاء في قدرته وهو یتعاطی بالاسباب والشفاء 


فعل من أفعال الباري سبحانه وتعا ی فنعوذ باللہ من ال حور بعد الکور. 
الامر العروف والتصدي له 

نری البعض الذي یسیحون مع هذه الفرقة یتفوهون آنهم لا یدرون عقائد 
اکابرهم وهم يخرجون معهم معتقدین أن ذلك الامر بالعروف الذي حث عليه القرآن 
الكريم في قوله (وَلْتَكُنَ منکم امه بُذغون إلى الْحيْر وََأمُرُونَ بالْمَغرُوف وَيَنْهَوْنَ عن 
منک راوئیك هم الْممْلِحُونَ * آل عمران: ۱۰۶) وعلی هذا الظن یفقون کثیرا من 
المال للسياحة في آفاق الارض مغترین بوصایا آمرائهم ونصحائهم مع أن اکثرهم لا 
یدرون اليمين عن الشمال ولا عیزون الفرض عن السُنّة يخرحون تارکین الفروض 
العينية علیهم جاهلين ما علیهم من الهمات الدينية حتى اننا شاهدنا البعض حرج 
معهم عاقا لوالدته الى احتاحت للتمریض والانفاق عليها وعند قفوله وحدها منتقلة 
الى رحمة الله وهي مغضبة عليه فيا حسرتا لثل هذا الغتر القصر الذي بحمله على هذه 
الجهالة دعوى الامر بالعروف مع أنه یخرج عاصيا ويبيت ويصبح عاصيا لا يتفكر هو 
ولا من يبعثه هل يكون سفره معصية ام لا وليت شعري كيف يخرج من يحتاج الشغل 
والکسب للفقة مونة تارکا فرضه اطقال مدعا أن ذلك من الامر بالعروف ارات 
عليه وهل ذلك الا هفوة او زلة يحمل الیها رژیا شحص يدعي الوحي والتجدید للامة 
ا حمّدیْة ومع ذلك ليس لهم شرط للشركة معهم في السياحة بل ولا الامارة الآ اقرار لا 
اله الا الله باللسان ولو كان من القاديانية او الارقة البتدعة وهل هذا الاعتلاط 
والسياحة بجتمعین من الامر بالعروف الذي عهد عليه السلف الصّا حون ومع ذلك 
يزعم أن هذه السياحة افضل من العمرة وسائر العبادات حين الاقامة في الحرم الشریف 
انظر دیق دعوت صفحة ٩۳‏ فلذلك نکشف النقاب عن هذا الدعوی. ولا نحقر منصب 
الامر بالعروف والنهي عن النکر الذي يراه الشخص حين عشي او یتعاطی بشغله والامر 
من ا حمع عليه الذي یعرفه کل واحد ولا نقول بعدم جوازه الا أن یکون من الامور الق 
تخفی احکامه الفصلة على الاحاد ولکن احتماع أشخاص جاهلين بامور الین بنصيحة 
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واحد من اركان تلك الجماعة وخروجھم مع ترك ما عليهم من الواحبات وليس لهم 
علم باحكام الشريعة ولكن يدورون ويسيحون مع اميرهم دارا دارا يقفون حين يتكلم 
المتكلم منهم ولا یدرون لم يتبعون معهم ويسيحون وما ذا حصل لهم من الرحلة هل 
ذلك من الامر بالمعروف وإن سلم أن فيهم من يعلم الاحكام في بعض الاحوال كيف 
يسوغ لهذه الزمرة التابعة له مؤيدين له بتكثير الجماعة فقط وما الدليل على کون ذلك 
من المطلوب شرعا ال قول موسس التماعة حيك يزعم .في ملفوظاته «یعلم کل واحد 
أن الدعوة الى الخير والامر بالمعروف والنهي عن النکر وسائر امور التبليغ من اهم 
الفرائض ولكن كم أشخاصا يؤدون هذا الفرض مع أنه لا ينقص عدد من يشتغل 
بنوافل الاذكار والمستغرقين فيها» صفحة ١4‏ تفكروا في هذا البيان الصريح يدعي 
الدورة المصطلحة عندهم باسم التبليغ والسياحة لها فرضا لكل واحد ويزري النوافل 
العينية والاستغراق فيها وايضا لا بميز بين من يجب عليه الامر بالمعروف ومن لا يجب 
علیه او لا یصلح له وهل ذلك الآ تخبط عشواء او عمي العمیاء. ولا تنس ما استند له 
السس من الرژیا وما فسر به الاية الكريعة في هذا الامر وبا حملة أسس ذلك الشخص 
جاعة وشرط لهم شروطا على ما يراه في رؤياه ویزعم أن تلك الامور الحترعة 
والسياحة بالجهلة من قبيل الامر بالعروف الواحب على آحاد السلمین مع أن الشارع 
اوجب ذلك على التبعیض كما يرشد اليه قوله تعالى «ولتکن منکم ام يَدْهُونَ * آل 
عمران: .)٠٠٤‏ يشهد لذلك ما يقول المفسّرون في هذه الآية الكريمة قال الامام 
السيوطي في الدر المنثور احرج عبد بن حميد وابن جریر وابن المنذر عن بحاهد قي قوله 
تعالى رکنم خر ام اخرجَت لاس * آل عمران: ۱۱۰) يقول على هذا الشرط إن 
تأمروا بالعروف وتنهوا عن المنكر وتؤمنوا بالله يقول لمن انتم بين ظهرانيه كقوله رولقدِ 
اخْترَاهُم عَلَى علم عَلَى الْعَالْمِينَ * الدحان: 6۳۲ انتهی. الدر المنثور صفحة ۲-۹ 
وهذا الرحل يقول في تفسير (أخرجَت ِلئّاس) لا يتم الامر بالعروف الا بالخروج او 
السياحة دارا دارا حلاف ما بينه احاهد لمن انتم بين ظهرانيه أليس ذلك تفسيرا بالرأي 
وتحكيم الرؤيا في امور الدّين وقال الضحاك في تفسير الامة هم خاصة الصحابة وخاصة 
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الرواة يعن احاهدین والعلماء انتهى. ابن كثير صفحة ۱-۳۹۰ والقائلون بمذا القول 
(التبعيض) اختلفوا على قولين احدهما أَنْهم قالوا إن في القوم من لا يقدر على الدعوة الى 
الخير والامر بالعروف والنهي عن المنكر كالمرضى والعاحزين فلا وجه لكون الفعل 
مطلوبا من الكل والثاني أن هذا التكليف مختص بالعلماء ويدل عليه وجهان الاول أن هذه 
الآية مشتملة على الامر بثلاثة اشياء الدعوة الى الخير والامر بالعروف والنهي عن المنكر 
ومعلوم أن هذه الاشياء مشروطة بالعلم بالخير والعروف والمنكر فان ا حاھل ريما دعى الى 
الباطل وامر بالمنکر وی عن العروف ورعا عرف الحكم في مذهبه وجهله في مذهب 
صاحبه فينهاه من غير وحه وقد يغلظ في موضع اللين ويلين في موضع الغلظ وينكر على 
من لا يزيد انكاره لا ماديا فثبت أن هذا التكليف متوجه الى العلماء ولا شك أَنْهم بعض 
الامة والثاني أنه قد انعقد الاجماع على أنه فرض كفاية .ععی أنه مى قام به البعض سقط 
عن الباقين وإذا كان كذلك كان العق ليقم بذلك بعضكم وكان هذا على الحقيقة ايجابا 
على البعض لا على الكل انتهى. شيخ زاده صفحة ۱-۷۰۸ وقال القاضي البيضاوي في 
انوار التتریل للمتصدي له شروط لا يشترك فيها جميع الامة كالعلم بالاحكام ومراتب 
الاحسان الخ ولقد اجاد في البيان عن شروط المتصدي صاحب بغیة المسترشدين حيث 
قال وله اركان الاول ا حتسب والثاني ما فيه الحسبة والثالث ا حتسب عليه والرابع نفس 
الاحتساب وله درحات التعريف ثم الوعظ بالکلام اللطيف ثم السّب والتعفيف ثم المنع 
بالقهر والاولان يعمان سائر المسلمين اي المتأهلين لذلك والاخيران مخصوصان بولاة 
الامور وينبغي کون المرشد عالما ورعا حسن الخلق إذ يما تندفع المنكرات وتصير الحسبة 
من القربات والاً ‏ يقبل منه بل رعا تكون کے بحاوزۃ حد الشرع الى آخر 
ما اورده صفحة ۰ و کنلك ق الدارك قب ایا وھ من هذا البیان أن 
الامر بالعروف لا یتصدی له الاحاد ولا يكون واجبا علیهم وانما هو فرض كفاية على 
من يتأهل لذلك هذا الامام النووي یقول في شرح مسلم ثم أنه يأمر وينهي من كان 
عالا يما يأمر به وينهي عنه وذلك يختلف باحتلاف الشئ الخ ثم قال ثم العلماء انما 


() أبوالبركات عبد الله بن أحمد المتوق سنة ۷۱۰ ه. [۱۳۱۰ م.] 
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ینکرون ما اجمع عليه اما المحتلف فيه فلا انكار فيه الج صفحة ۲-۲۵. 

تبين ما نقلناه ان من شروط التصدي للامر أن يكون واليا وعلى الاقل إن 
كان تعريفا او وعظا فقط فيكون عالا ورعا حسن الخلق كما يرشد الى ذلك 
عبارات الفسّرین وا حدثین والفقهاء في كتبهم حتّی أنه قال صلی الله عليه وسلم راذا 
وسد الأمر الى غيره فانتظر الساعة) قال الشيخ ملا علي القاري من ۸ یوحد فيه 
شرائط الاستحقاق کالنساء والصبيان والفسقة والحبان والبخيل. ومن ۸ يكن قریشا 
ولو كان من نسل سلاطين الزمان هذا في الخليفة وقس على هذا سائر أولي الامر 
والشأن وارباب الناصب من التدريس والفتوى والامامة والخطابة وامثال ذلك 
انتهی. مرقاة المفاتيح صفحة ۰-۱۲۲ فهذه السياحة والدور من قوم لا يعلمون 
مراتب الامر والنهي عن المنكر بل ولا یدرون فروضهم العينية من غيرها مغترين في 
شبيكة من يحملهم من الأمراء ليس من الامر بالعروف والنهي عن المنكر المصطلح 
شرعا والمندوب اليه في الكتاب والسّنّة حمانا الله تعالى عن فتن آخر الزمان آمين. 

يفسدون على العوام عباداقم 

عادة هذه الفرقة أنهم يبعثون وفدهم الى ناحية ا حلة ینزلون فيها ويجمعون 
اهلها الغافلين على اسم ماع النصيحة قي اوقات الصّلاة ويشهدون معهم الصلاة 
وبعد أدائها يقوم واحد منهم ويخطب ویسمهم الآيات والأحاديث الي وردت في 
فضائل الخروج للغزو في سبيل الله تحت امام المسلمين وسلطافهم ثم يدعوهم للخروج 
معهم الى الآفاق حيازة لتلك الفضائل ويرغبهم ويكتب اسماءهم والايام الق 
يسيحون فيها معهم ورعا يدعو الامير في حضر من الناس لا يتمكن الجاهل للتذكر 
عن فرائضه الحالية ولا عن واجباته البادرة ولا يتمكن من يرتسم بالعلم ايضا أن 
يخالفهم حياء من القوم الذين حضروا ذلك احلس فیضطرون للخروج معهم تا رکا 
لهماته الحالية مثل واحب عيالهم من اداء النفقات واداء الديون او ارضاء ارباھا 


وقضاء المكتوبات الفائتة وفيهم من لا يعلم فرائض الصلوات وشروطها ولا الفاتحة 
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والتشهد وهم لا يبحثون عندهم ال حال ولا يبحث الامیر عن ذلك ولا يسألهم عنها بل 
وغالب آمرائهم حاهلون عن الشّرع كما يشاهد فیسیحون معهم تا رکا لاداء واحبهم 
ا حالی جهلا ثم إذا تم الدور تحد الواحد منهم یفرحون ویتکبرون ظا أن هذا الدور 
اعظم سعي للاسلام ویزرون من لا يشارك معهم ولو کانوا من العلماء العاملین او 
التنسکین ما علیهم من الواحبات والسنن. وهل يجوز لمن عليه قضاء الکتوبات أن 
یسیح على اسم الفضائل يقول العبري (رحمه الله) في فتح المعين شرح قرة العين قال 
شيخنا أحمد ابن حجر رحمه الله تعالى والذي يظهر أنه يلزمه صرف جميع زمنه للقضاء 


ما عدا ما يحتاج لصرفه فيما لابد منه وأنّهِ يحرم عليه التطو ع وقال محشيه السيّد البكري 
قوله فيما لاب منه كنحو نوم او مؤنة من تلزمه مؤنته او فعل واحب آخر مضيق يخشى 
فوته انتهى. اعانة صفحة ۱-۲۲ ومع ذلك ليس عندهم نظام لتعليم هذا السائح 
لمهماته مثل اركان الصّلاة وغيرها الا قراءة واحدة منهم باسم اليم رسائل الفضائل 
المتعينة عندهم ولا لتصحيح العقائد المهمة بل الدخول في المسائل الفروعية والابحاث 
عن الستة والبدعة ممنوعة لاركانهم كما سطره في الدستور وقد اقر بعض من 
شاركوهم ني السياحة زلاتھم مثل الصلوات بلا غسل واحب وبلا رفع الحدث الاكبر 
والبعض يدورون اربعين یوما او اربعة اشهر في آفاق الارض تاركين مموهم وعيالهم بلا 
اداء النفقة الواحبة عليهم المقدمة تحصيلها عن قضاء المكتوبة ايضا وبلا اداء دیوشم كما 
اسلفناه -هذا- وللسلامة عن مثل هذا الاغترار اشترط الأئمة العلم وما معه للمتصدي 
للامر بالمعروف والنهي عن المنكر كما ذكرنا في المبحث الماضي. 

ولنذکر مثالا فى نمط احراج الناس للسياحة معهم إن الوسس محمّد الیاس رغب 
القوم یوما بعد الصلاة وم يتهيئوا للحروج وم جد فیهم اثرا فتغیر احلاقه واشتد غیظه 
وقفل باب المسجد واقام عنده ثم اقام واحدا واحدا وسأله ما عذرك لعدم الخروج فلما 
انت نوبة ا حاج محمد ولي الذي كان مریضا ملازما للفراش من ايام و حضر الجماعة شوقا 
شا سأله عن عذره فقال مریض معذور من يوم کذا فقال غیظا احرج ومت ان قضی من 


کانفور فتھیاً للسفر معهم الخ من دين دعوت صفحة ۱۲۹ وهم بحرضون ویرغبون 
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با ماع آیات وردت في فضائل ا خروج للغزو یقول موسس ا حماعة واصل تحریکنا هذا 
عمل بقوله تعالى لّوا فافا وثقَالاً * التوبة: )4١‏ فالتقصير في النفر باعث للعذاب 
الامي انتهی. دين دعوت صفحة ۱۷ وقد رخص اللہ سبحانه وتعا ی للمرضی 
والضعفاء بالقعود عن النفر للجهاد فكيف یستدل بذه الاية وبحرض الرضی للخرو ج 
قائلا إن مت فمت سائحا للتبلیغ أليس هذا افتراء على الدین و بحدید الاحکام الشرعية. 

ثم من ظن اکثر من لا یعلم احوالهم ان هذه الفرقة لا تقبل الال من احد 
احتسابا من اللہ وهذه شبهة ما ها من اصل وقد صرح أبوالحسن علي الندوي في 
رسالته دين دعوت أن محرك التبلیغ محمّد الياس كان یقبل من يشارك معه الاموال انظر 
ص: ۱۱۹ ومع ذلك اهل الثروة من هذه الفرقة یصرفون ‏ زکاقم ا الیة للسائحین الذين 
يخرحون للتبليغ وقد اف بذلك ختنه وناصره في هذا الامر الولوي زکریا في رسالته 
جند عمومي اعتراضات في الصفحة السادسة منها قائلا إن سهم في سبيل الله عام يدخل 
فيه الخارجون في سبيل اللہ للدعوة المصطلحة باسم التبليغ وحث الياس ايضا في ملفوظاته 
لصرف الزكاة للسائحين في سبيل الله على زعمه انظر الملفوظات ص: ۰۲ يغتر بذلك 
الشوافع الذين يشاركون مع هذه الفرقة - ولا يخفى أن الخمس والتسعين من المائة من 
اهل كيرلا شافعیوا المذهب مع ان الأئمة الاربعة نصوا على أن سبيل الله هم الغزاة قال 
الامام عبد الوهاب الشعران في الميزان الكبرى ومن ذلك قول الأئمة الثلاثة إن الراد 
بقوله تعالى وفی سبيل الله الغزاة مع قول أحمد في اظهر روايته إن منه الحج انتهى. 
صفحة ۲-۱۲ اعتبر قول هذا الامام التبحر إن المراد بسبيل الله على قول الأئمة الثلاثة 
بل- وعلى قول الامام أحمد ايضا الغزاة ولكنه يقول في اظهر الرّوایتین عنه أنه يدحل 
فيهم ايضا الحج فقط فكيف يجوز لفقيه بجواز صرفه الى المشهورين السائحين على اسم 
التبليغ ثم انظر ما قاله حائمة ا حققین أحمد ابن حجر الميتمي في تحفة ا حتاج وسبيل الله غزاة 
لا فيئ هم اي لا سهم لهم في ديوان الرترقة بل هم متطوعون يغزون اذا نشطوا والا 
فهم في حرفهم وصنائعهم وسبيل الله وَضْمًا الطريقة الموصلة الى اللہ ثم كثر استعماله في 
الجهاد لانه سبب للشهادة الوصلة الى الله تعالى ثم وضع على هؤلاء لأنّهم جاهدوا لا 
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في مقابل فكانوا افضل من غيرهم وتفسير أ مد وغیرہ الخالف لما عليه اكثر العلماء له 
بالحج لحديث فيه اجابوا عنه اي بعد تسليم صحته الى زعمها الحاكم والاً فقد طعن 
فيه غير واحد بأن في سنده مجهولا وبان فيه عنعنة مدلس وبان فيه اضطرابا بانّا لا غنع 
آله یسعی بذلك وانما التراع رفي سبي ال في الآية وقوله صلى الله عليه وسلّم رلا تحل 
الصدقة الا لخمسة) وذكر منها (الغازي في سبيل الل) صريح في أن الراد بھم فيها من 
ذكرنا على أن في اصل دلالة ذلك الحديث على مدعاهم نظرا لأن الذي فيه اعطاء بغير 
حعل صدقة في سبیل الله كما في رواية او اوصى به لسبيل الله كما في أخرى لمن يحج 
عليه فيفرض أنه بغير زكاة الخ منه صفحة ۷-۳۰۹ فتبين من هذه العبارات ان سهم 
سبيل اللہ لا جوز صرفه الا الى الغزاة غير أن أحمد وان ۸ يثبت دليله نقل عنه أنه جوز 
صرفه الى الحجاج فقط رغما على انف من يدعي جواز صرفه الى السائحين دارا دارا 
باسم التبليغ وذلك افساد عبادة الزكاة الي هي الثالثة من اركان الاسلام. 

ویقع في صلاقم ایضا كذلك لا أن اكثرهم جهال بالاحكام الفروعية للصلاة 
ومنهم مختلفوا المذاهب يظنون أن الصّلاة كيفما وقعت صحت حتّى يقع منهم التلفيق 
كثيرا حهلا ويزعمون أنهم صلوا وصلاتھم فاسدة باتفاق المذاهب الاربعة ومثل ذلك 
كثير في اعمالهم ومعاملاتهم وذلك لأنهم لا يرأسون ولا ينتخبون اميرا عالما بالاحكام 
وايضا لا يعلمون الاحكام الفروعية ولا يبحثون عنها بل هي منوعة على اصوهم 
فكيف يكون الا هوا وعبثا فما اوفق قول الحادي البشير النذير صلی الله عليه وسلم 
ريوشك أن يأ على الناس زمان لا يبقى من الاسلام الا اجه ولا يبقى من القرآن الا 
رمه الحديث حمانا الله عن مثل هذه البلوى آمين. 

ليسوا مقلدين مذاهب الأئمة بل هم مبتدعون 

تقليد واحد من الذاهب الاربعة واحب على كل واحد من العوام وا خواص في 
هذا الزمان الاخير كما حققه العلماء كابرا عن كابر قال الامام أحمد الصاوي ولا يجوز 
تقليد ما عدا المذاهب الاربعة ولو وافق قول الصحابة والحديث الصحيح والآية فالخارج 
عن المذاهب الاربعة ضال مضل ورعا اذاه ذلك للكفر لأن الاحذ بظواهر الكتاب والسنة 
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من اصول الکفر انتهی. من حاشية على ا حلالین صفحة ۳-۹ ونقل ابن الصلاح الاجماع 
على أنه لا يجوز تقلید غير الأئمة الاربعة اي حتّی للعمل بنفسه الخ بغية السترشدین 
صفحة ٩‏ فان اختلج صدرك فطالع جمع ا لحوامع للامام السبكي والتحفة والفتاوی الکبری 
وکف الرعاع وغیرها للشيخ أ مد ابن حجر افيتمي واحیاء علوم الدّين والوسیط 
للغزالي وفتح الباري للعسقلاني والانوار للاردبيلي ورد اختار لابن عابدین جحد لك 
شفاء فافم صرحوا بائه لا يجوز الخروج عن الذاهب الاربعة وانقضی القیاس والاحتهاد 
الطلق بعد اربعة قرون من السنین الحجرية هذا هو العروف عند علماء الشرع 
والصنفین للکتب التداولة. ورؤساء التبلیغ لا يتمسّكون هذا السلك یقول قائدهم 
الجنجوهي في فتاواه ومسلك الشيخ اساعیل الدّهلوي العمل يما يرد من الأحاديث 
المّحيحة غير الضعيفة إن وجد والاّ فیقلد الامام الاعظم ابا حنيفة رحمه الله تعال 
فتاوی رشيدية صفحة ۱۸١‏ وهو یعرب ایضا عن مسلکه حیث یقول ومسلك هذا 
العبد مثل اهل ا حق والدّین (؟) إذا احتلف الصّحابة او المجتهدون ان اعمل باحتهاد او 
ان اقلد جتهدا حقا یغلب على ظی أن رأيه راحح صفحة ۵۰4 فتبين أن مسلکهم 
لیس كمسلك الفقهاء العتد يهم في امر التقلید فم یوجبون تقلید الأئمة الاربعة وإن 
كان ظاهر اقوالهم یخالف ظواهر الکتاب والستّة فکم من آیات وأحادیث صحيحة 
منسوخة او مخصوصة لا یراد با ظواهرها ولا یعرفها غير الاوائل واجتهدین ورژساء 
التبليغ یقولون نحن نحكم بالأحاديث الصّحيحة فقط فان ۸ یجدوها على زعمهم 
فیقلدون الأئمة احتهدین وهذا هو الضلالة احضة كما قرره الامام الصاوي وغیره. 
فلمثل هذه الدعاوي الضللة والعقائد الفاسدة الى قدمناها في البحث السابق 
افي العلماء احققون الذین سبروا منشوراتھم ورسائلهم واقاويلهم من شال افند 
وجنوبا بابتداع هذه الطائفة کمثل اخواتھا من الوهابية والودودية والنيحرية وغیرها 
من الفرق الضالة وعلی مقدمتهم العلامة الرحوم المفي في شال ا مند الشّيخ آدم نور الله 
مرقده فاه اف في سنة ۱۳۹۰ هجرية أن هذه الطائفة مبتدعة والعلامة المف حبیب 


الله الدراسي وغیرهم من العلماء الفحول افتوا بذلك ایضا ولا ظهر اتباعهم في نواحي 
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کیرلا کتب شيخ الشائخ واستاذ الاساتذة مف الدیار الليبارية وقامع البد ع والزندقة 
جامع العلوم والدقائق مولانا الرحوم القطي الشهیر نور الله مرقده وجعنا معه في 
مستقر ال رحمة الى لحنة اهل الشوری السمست کیرلا جمعية العلماء الشهيرة في الافاق 
والبلاد القبولة عند العوام وا خواص من نصف قرن فانتخبوا اعضاء لسبر مولفاهم 
ومنشوراقم ورسائلهم فاحتمعوا وتفصحوا وباحثوا ٹم اتفقت اللجنة على أن هذه 
الفرقة ضالة مضلة مبتدعة في حلستها النعقدة في تأریخ ۱-۱۰-۱۹5۵ ميلادية 
واعلنوا بذلك مع شواهدها. کفی دلیلا على ذلك مشارکتهم کل فرقة ضالة من 
الوهابية واللامذهبية والقاديانية والودودية في السياحة ویشارکهم العذورون 
الغترون بظواهرهم من الستیین ایضا وإذا تصدی عالم بانکارهم فیتفق کل طائفة 
بالعاونة معهم كما رأيناه وشاهدناه من اماکن شي -هذا- ولیحذر السُنيُون 
الغترون بظواهرهم ثم يبدون التوجیهات لافعاشم كل الحذر ولیتنبهوا عن الاحتلاط 
حم وهذا الاختلاط مفسدة اي مفسدة ولیتذکر قول الامام أبي بجی النووي في 
اذ کاره واما البتد ع ومن اقترف ذنبا عظیما وم يتب منه فينبغي أن لا یسلم علیهم 
ولا يرد علیهم السّلام کذا قاله البحاري وغیره من العلماء انتهی. ولا قرئ على عبد 
الله بن عمر رضي الله عنهما سلام واحد من القدرية اول زمرة البتدعین قال بلغي 
انه قد احدث فان كان قد احدث فلا تقرأ عليه سلامي وآعلمه اني برئ منه وهو 
بری می رواه الترمذي وابن ماحه وآبوداود وروی البيهقي ایضا عن اي صلی الله 
عليه وسلم (من وقر صاحب بدعة فقد اعان على هدم الاسلام) انتهی. ونری أن من 
شا رکهم واختلط معهم یعظم ویترضی على واضعها محمد الیاس واشیاخه الذین بینا 
عقائدهم الفاسدة البتدعة ویستحسن هم وبافعاشم کل الاستحسان وتلك مصيبة 


أي مصيبة ومع ذلك ینقصون ویزرون العلماء النکرین شم ومن یتحدی من 
تسويلاتمم ومکائدهم واي داهية اعظم من هذا. فعلی السلم ان یجتنب کل 
الاجتناب هذہ الطائفة الذين لیس عندهم الا الجهل والبدعة واساسهم كما بیناه على 
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الابتدا ع وان یتمسك .ما عليه الاسلاف والاشیاخ والعلماء من اهل السنة والجماعة. 
فکل خير في اتباع من سلف * وکل شر في ابتداع من حلف 
جعلنا اللہ من اتباعهم وحشرنا مع الذین انعم علیهم من این والصدیقین 
والشهداء والصّالحين آمین. وآخر دعوانا أن ا حمد لله رب العالین» وصلی اللہ وسلم 
على رسوله الأمين وعلی آله وصحبه أجمعين. 


الجامعة السعدية العربية كلناد منطقة كنانور امند 
SA-ADIYA ARABIYA‏ ۸ ۸۱۷۲۲۷ 


(UNDER S. K. J. U CANNANORE DT. COMMITTEE) 
P.O KALANAD-1v. ۳۱۷ CANNANORE DIST. KERALA INDIA 


۰۲ 
بسم الله الرْ من الرّحيم 

ا حمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا بي بعده سيدنا وشفيعنا محمد وعلی آله 
وصحبه ومن اتبع رضوانه من بعده. 

سعادة الشيخ الوقر السيد حسين حلمي الاستانبولي المفخر اسعدكم الله وشكر سعيكم 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. اشک رکم على نشر ا حلقتین ملتقطا من لة المعلم من رساليّ 
كشف الشبهة عن الجماعة التبليغية جزاکم الله وحعل سعيكم مشكورا آمين. والآن نقدم اليكم 
الرسالة باجمعها راجيا نشرها ونفعها للاخوة المسلمين الذين يتبعون اهل السنة والجماعة جعلنا 
الله تعالى على قدم اهل السنة والسلف الصالحين وجعلنا من المتحابين الذين اجتمعا في الله وافترقا 
عليه فان الارواح جنود جندة ما تعارف منها اثتلف وما تناكر منها اختلف كما ارشدنا الني 
الأمين صلی الله عليه وسلم احسن الله عواقبنا واحارنا من حزي الدارين وحشرنا في زمرة النبيين 
والعلماء العاملين والشهداء والصديقين والصالحين آمين. 

تفضلوا بوافر التحيات والتهنيات من مدير الجامعة السعدية العربية بکلناد اند 


ابوا مد عبد القادر عفي عنه 
MANAGER‏ 


الجامعة السعدية العربية كلاناد المند 
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الوضوع 

َيِه مین 

اما القسم الأول ففي بیان عقائد اهل السنة و احماعة 

واما القسم الثاني فمشتمل على خمسة انواع 

اما النوع الثاني ففيما يكون سبا من المسلمين والكفار وق حكم الساب 

الباب الثاني في حكم الساب المسلم 

لباب الثالث في حكم الساب الذّمّي 

امّا النوع الثالث ففيما يكون كفرا من المسلم عمدا اتفاقا واحتلافا 

الفصل الاوّل في المقدّمة وهي مشتملة على عدة اصول. 

الفصل الثاني في الالفاظ الي يكون الكفر فيها متفقا عليه او راجحا وفيه اصناف عشرة: 
الصنف الأول فيما يتعلق بالله تعالى وما يتبعه من المتفرقات 

الصنف الثاني فيما يعود الى الانبياء وما يتبعه من المتفرقات 

الصنف الثالث في رد الأوامر الشرعية (مستلق): 

الصنف الرابع فيما يعود الى الملائكة 

الصنف الخامس فيما يتعلق بالقرآن 

الصنف السادس فيما يتعلق بالصلاة والزكاة والصوم 

الصنف السابع فیما یتعلق بالاذ کار 

الصنف الثامن فیما یتعلق بالآخرة 

الصنف التاسع في الامر بالعروف والنهي عن النکر وفیما یتعلق بالحرام وا حلال 
الصنف العاشر في العلم والعلماء والأبرار والصالحين وطلب احد الخصمین الذهاب الى الشر ع... 
الفصل الثالت فیما اختلف في کونه کفرا 

الفصل الرابع ‏ الفاظ تکون خطاً وموجبه الاستغفار فقط 

الفصل ا حخامس في الفاظ شبيهة بالفاظ الکفر ولا يلزم منها کفر اصلا لا اتفاقا ولا احتلافا ولا تعد من قبیل الخطإ 
النو ع الرابع في القذف وفیه مقصدان 

القصد الثاني فیما یوجب التعزیر 

النوع الخامس في مسائل الكراهية وفیه مقامات 

المقام الثاني في العبادات 

المقام الثالث فيما يتعلق بالناهي 

المقام الرابع ف المال من الاهداء والميراث 

المقام الخامس في الاكل والشرب 

المقام السادس في النكاح والوطء والنظر 

المقام السابع في اللبس 
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القام الثامن في القتل 

القام التاسع في الغيبة 

ا مقام العاشر في التفرقات 

اما الخائمة فمشتملة على مسائل الصيد والذبائح 

فصل فيما يصير به الكافر مسلما 

البحر الرائق 

رد احتار للعلامة ابن عابدين 

التنبی القادياني 

الكلمة الاولى في بدا هذه الفتنة ! 

الكلمة الثانية في الغائه الجهاد وتأييد الحكومة الانحليزية 
الكلمة الثالثة في بذاءته و سلاطة لسانه 

الكلمة الرابعة في سبّه وشتمه البيٌ الصادق العصوم سیّدنا عیسی عليه الصّلاة والسّلام وامّه الصّدیقة 
الكلمة الخامسة في الانموذج من تفاسیره 

الكلمة السادسة في الانموذج من استدلالاته 

جماعة تحفظ ختم النبوة 

كلمة عن كتاب «اكفار الملحدين» وسبب تأليفه 


ما هي الأحمدية ؟ 

بدء الأحمدية 

اعلان تحريم الجهاد وطاعة الانكليز 
حليفة النحلة الأحمدية 
اي 

الجماعة التبليغية 

تقريظ رئيس التحريرجلة العلم 
الجماعة التبليغية 

مؤسس هذه الحركة 

هلا يعلم الرسول الغيب؟ 

سماع الموتى 

هل تنقطع الكرامات بعد الوت 
الامر المعروف والمتصدي له 
يفسدون على العوام عباداقم 
ليسوا مقلدين مذاهب الأئمة بل هم مبتدعون 


او نے 


ذُعَاءَ الرحید 


و لاس فى 


له الا الله مُحَمَّد رَسُول الله یا رَحْمَنْ یا رحيم يا 
عني و وارخمني پا ارحم الراجوين توفي تلم وَاحْقني ِالصالِحِينَ الا 


2 


وبنایي ولوخون رأخوان َلَأَعْمَامِي وَعَمَانْ وَلأخواليی رخالان لاستافي عبد 
اطکیم الآرْوَاسِي مین وَالْمُْمِئاتِ الاخیاء منهم لمات ررَحَمة 7 
ای عَلَيْهمْ أَجْمَعِينَ» برخمتك يا أَرْحَمَّ الراجمین ومد لله رب العَالْمِينَ 


إن ناشر کتب - دار ا حقیقة للدشر والطباعة - هو الرحوم حسين 
حلمي ایشیق عليه الرحمة والرضوان التولد عام ۱۳۲۹ ه. [۱۹۱۱ م] عنطقة 
-أيوب سلطان استانبول- وأعداد الکتب الى نشرها ثلاث وستون مصنفا من 
العربية وآربع وعشرون مصنفا من الفارسية وثلاث مصنفات آوردية وآربع 
شرة من التركية ومقدار الکتب الي آمر بترجتها من هذه الکتب إلى لغات 
فرنسية وألانية وإنحليزية وروسية وإلى لغات أخر بلغت مائة وتسعة وآربعین 
کتابا وجميع هذه الکتب طبعت في دار ١‏ حقیقة للنشر والطباعة- وکان 
الرحوم عالا طاهرا تقیا صا حا وتابعا لمشيقة الله وقد تتلمذ للعلامة ابر البحر 
الفهامة الولي الکامل الکمل ذي العارف وا خوارق والکرامات عالی النسب 
السید عبد ا حکیم الارواسي عليه رحمة الباري وأخذ منه وظهر کعا م إسلامي 
فاضل وکامل مکمل وقد لی نداء ربه التعال وتو لیلة ۲۰ على 
۰ (الثامن على التاسع من شهر شعبان العظم سنة إثنتين وعشرین 
وآربعمائة وألف من افجرة النبوية) ودفن في محل ولادته عقبرة آیوب سلطان 
تغمده الله برحمته الواسعة واسکنه فسیح جناته آمين 
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ا ماء الکتب العربية التي نشرقا مكتبة ا حقیقة 


اسماء الکتب 


ا 


۱۳ 
4 


۱۰ 


۱۹ 
۷ 


۱۸ 
۱۹ 
۲۰ 
۳۱ 


۳۲ 
۳۳ 


4 
Yo 
٦ 


۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 


جزء عم من القرآن الکریم 
حاشية شيخ زاده على تفسیر القاضی البیضاوی (ا جحزء الاول) 
حاشية شيخ زاده على تفسير القاضی البیضاوی (الجزء الثان) 
حاشية شيخ زاده على تفسیر القاضی البیضاوی (الجزء التالث) 
حاشية شيخ زاده على تفسیر القاضی البیضاوی (الجزء الرابع) 
- الاعان والاسلام ویلیه السلفیون 
مرو سے وو 
- الحديقة الندية شرح الطريقة احمدية (الجزء الاول) 
- علماء السلمین وجهلة الوهابيين ویلیه شواهد ا حق 
ویلیهما العقائد النسفية ویلیها تحقیق الرابطة 
- فتاوی ا حرمین برحف ندوة ا مین ویلیه الدرة المضيئة 
- هدية الهدیین ویلیه التنبی القادياني ویلیهما الجماعة التبليغية 
- المنقذ عن الضلال ویلیه الحام العوام عن علم الکلام ویلیهما تحفة الاریب 
ويليها نبذة من تفسیر روح البیان 
- التتخبات من الکتوبات للامام الربانی 
- مختصر (التحفة الاي عشرية) 
- الناهية عن طعن امير المؤمنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 
ويليهما الاساليب البديعة ويليها الحجج القطعية ورسالة رد روافض 
- خلاصة التحقيق في بیان حكم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الندية 
- المنحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 
ويليهما الرد على محمود الآلوسي ويليها كشف النور 
- البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد 
- فتنة الوهابية والصواعق الالحية وسيف الحبار والرد على سيد قطب 
- تطهير الفؤاد ويليه شفاء السقام 
- الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والكرامات والخوارق 
ويليه ضياء الصدور ويليهما الرد على الوهابية 
- الحبل ا تین في اتباع السلف الصا حين ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين 
- خلاصة الكلام في بيان امراء البلد ا حرام (من الجزء الثاني) ويليه ارشاد ا حیاری 
في تحذير المسلمين من مدارس النصارى ويليهما نبذة من الفتاوى الحديثية 
- التوسل بالبي وبالصا حین ويليه التوسل للشيخ محمد عبد القيوم القادري 
- الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث التلقين 
- سبيل النجاة عن بدعة اهل الزيغ والضلال ويليه كف الرعاع عن المحرمات 
ويليهما الاعلام بقواطع الاسلام 
- الانصاف ويليه عقد ا حید ويليهما مقياس القياس والمسائل المنتخبة 
- المستند المعتمد بناء نحاة الابد 
- الاستاذ المودودي ويليه كشف الشبهة عن الجماعة التبليغية 


۰ - كتاب الابمان (من رد ا حتار) 
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ا ماء الکتب 


۱ - الفقه على الذاهب الاربعة (الجزء الاول) 
- الفقه على الذاهب الاربعة (الجزء الثاني) 
- الفقه على الذاهب الاربعة (الجزء الثالث) 
- الادلة القواطع على الزام العربية في التوابع ویلیه فتاوی علماء اند 
على منع ا خطبة بغیر العربية ویلیهما احظر والاباحة من الدر الختار 
- البريقة شرح الطريقة (الجزء الاول) 
- البريقة شرح الطريقة ويليه منهل الواردين في مسائل الحيض (الحزء الثاني) 
- البهجة السنية في آداب الطريقة ويليه ارغام المريد 
- السعادة الابدية في ما جاء به النقشبندية ويليه الحديقة الندية 
في الطريقة النقشبندية ويليهما الرد على النصارى والرد على الوهابية 
- مفتاح الفلاح ويليه حطبة عيد الفطر ويليهما لزوم اتباع مذاهب الائمة 
- مفاتيح الجنان شرح شرعة الاسلام 
- الانوار المحمدية من المواهب اللدنية (الجزء الاول) 
- حجة الله على العالمين في معجزات سيد المرسلين ويليه مسئلة التوسل 
- اثبات النبوة ويليه الدولة المكية بالمادة الغيبية 
- النعمة الكبرى على العالم في مولد سيد ولد آدم ويليه نبذة من 
الفتاوى الحديثية ويليهما كتاب جواهر البحار 
- تسهيل المنافع ويليه الطب النبوي وشرح الزرقاني على المواهب اللدنية 


ويليها فوائد عثمانية وخزينة المعارف 


- الدولة العثمانية من كتاب الفتوحات الاسلامية ويليه المسلمون المعاصرون 

- كتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما ا میة الحجاب الشرعي 

- الصرف والنحو العربي وعوامل والكافية لابن الحاحب 

- الصواعق ا حرقة في الرد على اهل البدع والزندقة ويليه تطهير الجنان واللسان 

- الحقائق الاسلامية في الرد على الزاعم الوهابية 

- نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد المدرس البغدادي 

- الصراط المستقيم ويليه السيف الصقيل ويليهما القول الثبت ويليها خلاصة الکلام للنبهان 
- الرد الجميل قي رد النصارى ويليه ايها الولد للغزالی 

- طريق النجاة ويليه المكتوبات المنتخبة محمد معصوم الفاروقي 

- القول الفصل شرح الفقه الاکبر للامام الاعظم ابي حنيفة 

- جالية الاكدار والسيف البتار (لولانا خالد البغدادي) 

- اعترافات ابحاسوس الانكليزي 

- غاية التحقيق وفاية التدقيق للشيخ السندى 

- المعلومات النافعة لأحمد جودت باشا 

- مصباح الانام ويليه رسالة فيما يتعلق بادلة جواز التوسل بالبی وزيارته صلى الله عليه وسلم 
- ابتغاء الوصول لحب الله بمدح الرسول ويليه البنیان الرصوص 

- الإسلام وسائر الأديان 


- مختصر تذكرة القرطي للأستاذ عبد الوهاب الشعراني ويليه قرة العيون للسمرقندي 


